





تكفير از ديد كاه علماى اسالام 


نويسئده: 


كنكره جهانى جريان هاى افراطى و تكفيرى از ديدكاه 
علماى اسلام 


ناشر جابى: 


يوك داق لواف لاني امننهان 


مقدمه حضرت آيت الله العظمى مكارم شيرازى (دام ظله) كقدع اد دم د لمحم م دع طهر مر ف مط نر حر لهرت عت عر ل عت ع كت عي حاط مي عرد لسار كن خرن طلطامر كرحت درط حاط ع كر حاط رس خا 


مقدمه دبير علمى حضرت آيت الله العظمى سبحانى (دام ظله) ادك دح ادك عد حدم ددح دوب عاداك 2د جد عل 2ج ادك دناه اناك وح جد و عاداك دجاه بعاد ججح دعاو وح نان بادا كات 
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صا 

33 
2 


5 
عٍِ 





3 
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تقابل كفر با ايمان موه ا 3 ا اال رو الف واد ا ا و يد 


استعمال كفر در مقابل ايمان در قرآن ا 2500 


تصريح بر نوع آن ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا الس 91 1 
دلالت نصوص ديكر اركب سد و ع د سد ده عن ب ةد د دن دي سد د عدن د ةد د دن اب دده ددعتت ير 3د :01-2 
دلالت خود روايت لمشتس متشا سمش شت سمت سامش ست م ما يام سا وام بدا عام وام لمعي 10/2 
حكم كفر اصغر ا 001ل 
سبب اطلاق كفر بر عمل غير مخرج از ملت اسلام حرب ده ند رحد دان دا حت مدان نه دن م جانا مي كت معان م تناد عاب ا حت د تنا تت دكات اع جت تتام عت عجات تا عد ع تداع ته :109 
ب) تقسيم كفر به لحاظ اطلاق و تعيين م مم مم م مم م مم م م مه ممه ممم مم م م مه ممم مم م م مم م مم مم م م مه مم م مم م م م مه ممم مم م م م مه مم مم م م م مه م م مم مم مم م عم م م م عد لعل 
كفر مطلق اد م و نج نك 52 و 2 2 نيا د 2 0 2د د 22ج ل د اق ون د و عق وجاك لط كوه 52 جد 3 دل بكو ل كو 1 دع د وك ع و2 2 ج522 2د ب 22 2 15 0 161 
كفر معين ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا ااا ااا ااا 0 ريل 
ميزان در كفر به مبدأ و معاد - احاح اح ا اا اا اح حا اا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا اا ااا ااا ااا اس ساس لس 6 © ل 
مخالفت حكم نقلى ا ا ا ا اا ااا ا ا 0 
نقد لد جيه سك صا نر د كا اكاب ل فداه ارا دك عا الك كد كدر 4 لاك راط درط كاك 1 كد كد يدع لالط لارائة صا كا لاك اد رد كد لاك باك دي كاك كرك ا دي كرك 3ك 5 درك ع درك اك كن كاك تراه د ع ا ا كك اك ري 
مخالفت حكم عقلى و ضرورى - عع ود وداه مودو لوا لواو اه ع بت روه لز وعد ولد عم ورت كو تادامك واكك ود واو دا قرع رادا واه توه مط داق د حرام ولد وا بجا عا ترد بادرس 121ل 
مخالفت حكم عقل بديهى و ضرورى منجر به انكار عقلى بديهى آألكجبكبككهلآآإآبآآآب وبآ 227929290 اا ارا 
شك در مبدأ و حكم ضرورى ر ئتا ام لم /1 
نقد كك داكو كر دأع ديد 0 2 28د كدعا اد عاد د كارع دارطاه اداه كد ع درط دكت د قدع طر ع اداه فرج اد رم عع د اكع لا عه كاد تدع داع مرك ده كانه لماه لاد نواد عه عاد د كده لطع كاده تاباك له كاد د كاده لطم د ند عاد لع لكا زر 1125 
اختلاف در سببيت انكار ضرورى براى كفر اواو م 2و2 عمد 3 ترمة كوك اعم ده 5 تم 252 عو ووه تو ذو واه تمعد ووه توة و صواه دعم د ووه مه دوه هود 22 171 
قول به سببيت مستقل اك ا ا ا ا ةا ا 1 
دليل اول مةئ ا ا اتا ته اد ادا وا 11/2 
نقد 111111510 ا 201 0 
دليل دوم ل ا ا ا با ل ا عا اي ا ا اي اق اك شك شت ا ا ايا اي تي ا ا ا ات ست شا ا لات لا لا ا ساي بي ان تاي ساي با ا امات 1101/6 
نقد عدن دكش تعت قد انتو دعدن عت عه عخدة تدمع دن عيعح عه عع "تعس وذ« دامح عد حم تو سه حة داع عدردع * تعم عجن علدت عه عم اشع سد وذ «داده عه عمد توس دن مجع عدت فد 1/1 
قول به عدم سببيت مستقل تجا مص اهتدم مي علي ح عاك مت حك نا اانه مرت عا جاح م ادس جرد جد سات اك وجوه كدان مو داعا مات حم اهام ماح رعاو تمان مان و واد ماك مزه عوج مما باحك طاو ابت مام ل 2 11/11 
قول به تفصيل مداع 2 د 2د وا عرد و زد عد ره ع3 حرم عرو ده عد درو جد جرد ك3 جد دوع د ص د 52 5232 212 0 22 52312522 256 225 252222 52 6 2222 232172222 1171/22 
فصل دوم: تكفير از ديدكاه قرآنء روايات» صحابه و انديشمندان اسلامى م ل ا ا ا ا م ل ا مل عا د م ع ا أ مم دسجت 11/8 


تكفير از ديدكاه قرآن و روايات .- 


تكفير از ديدكاه روايات مت 


تكفير از ديدكاه صحابه اه 





تكفير از ديدكاه سلف كر 


جمال الدين احمد بن محمد غزنوى حنفى (متوفى 7كهق) 


ابن رشد اندلسى (متوفى 018 ق) دراب عاتن سي نكاد 


محمد بن عمر فخر رازى (متوفى 8٠2ق)‏ 0 


ابن ابن قدامه حنبلى (متوفى ١٠٠'عق)‏ انيه لدان وا دح ده لاك عا 


محيى الدين ابن عربى (متوفى 8 ”؟تق) 00 


ابوالعباس قرطبى (متوفى #هعق) ل م م م م ل م 


قرطبى (متوفى ١لاعق)‏ 00 


محقق حلى, (متوفى ع/اءق) ا ا اا 000 


نووى (متوفى علاءق) اللمااد مع ات ةا ات ا سس خصسش تس تس ات اصعاي ادي عاماداد مع عم د ياد ياه #لماداد تي عاد ع2 71017 
ابن دقيق العيد(متوفى ؟٠/اق)‏ 11 
خطيب شافعى (9"/اق) 81 
ذهبى (متوفى 68/اق) اعد ود م عد جاده امود ف ا و كمه ما 3 تر كد د ا ده 6 وقوه و لع ب 1 
ابن قيم جوزيه (متوفى ١ه/اق)‏ اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 36 370 
شيخ ابومحمد طاهر بن احمد قزوينى(متوفى 2ه ل/اق) د عا عدون سد لاسن ردن عند مامت عه بخن دك تداك لطت كا نرت مكرك عاد ال عر مك انر كلت كلدك نا كان ل و 1ك 910 11 
قاضى ايجى (متوفى 0 /اق) 1000000 
تقى الدين سبكى (متوفى 2ه/اق) اح ا اا اا ااا 3131 
ابن تيميه (متوفى /4/اق) اح اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اال ]1 36 
بابرتى (متوفى 88 ق) 6 اا 
امام شاطبى(متوفى ١5/اق)‏ ا ا ‏ اا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا2 922 360 
ابن ابى العز حنفى(متوفى 17/اق) ا ا نا نا نا نا ااا اا اا ااا ااا 3822 3160 
تفتازانى(متوفى 17/اق) ا حا ا ا ناا اا ا ااا ا اا اا ااا ا ا اا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااال ااا 36 
زين الدين عراقى (متوفى 8١٠6/ق)‏ ا ناا نا اا ا ا انا ااا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اس اس ااا 36 
مير سيد شريف جرجانى(متوفى ؟١١/ق)‏ 3و 000007171710500 ا 
تقى الدين ابوبكر بن محمد حسينى حصنى شافعى (م55/ق) ا اا 0 
ابن الوزير(متوفى ٠‏ /ق) ا ا ا ل 
ابن حجر عسقلانى(متوفى 7؟8لق) ا ا ا ا ا ا ااا ااا 0 
بدرالدين عينى(متوفى 88ىلق) داك لوك عل ات حي عد قدي كرك 05 كت را جد عات و رك حو لعزي راك عا و عر ا لاك ا مر لز داك كرك حا ا وي ل ا ري عا كات بم اد اا ترك ل 1 
ابن الهمام حنفى (متوفى ١8/ق)‏ 0ن 
شيخ جلال الدين محلى(متوفى 85/ق) دك فياه والفاه ع سفوخ قدا كذ ولد د درن د دح اياك دل ف فبعا د قاد ودرا ده 3ك لاد ف د عزو 1خ دو قال اتاد قحف وطاق مج ف لطي ف مو 1213| 
كمال الدين مقدسى (متوفى 85١1ق)‏ كد كديا لون دوسا د دعاك ل دب اكد دا الود ث امد واكك ديد موادا ديت حم دا عدت دواد داع واد دان د وراد مدت د دوا ل د د وات ف و 100 
شهيد ثانى (متوفى هع1ق) 0111310 
شهاب الدين قسطلانى(متوفى 77كق) 3- 553552 53545و م وك كه ده د موك فده دن ودكة 55 55545و د كمه سو ده د دده تام ووم واد مت مو ع كه نت و نعو دنا 11/1 


ابن نجيم مصرى(متوفى ١٠٠'اق)‏ ا ان نم ل ل ل ل ل ل ل ان ل ل ان م ل نت سن ل سنن سن ل نت نت سن نت سنن نت سن ل سن سن نس سن سس ل سن ل ل لل 22222222 222 31/11 


شعرانى حنفى(متوفى 7/7 كق) 6 12د 2د كك 2 2 2د 2152 22 2222 22 20 22د 2152 22 25 2 2 5 52 كرد دك 2ك 2ك بد 2 6 5 2د كد عد 52 52 د 22 5235 2ك د 5 2 2 25 د 2 3 122 01/10 


ابن حجر هيتمى(متوفى "/اثاق) لبر عاد بوك داح ياد عر لعن نوا عر عله بي اله قو رن تت ب لي ا ع مت تت ع 6ت جنات تأت تاطاة عا عام نات شر لم بجت تيه عا عاد عرد 12 117/8 
شربينى خطيب(متوفى /الا1اق) طشن د ندم انه اسع ندع د دخ ند دم ده حو ونه ان ند سدع ند ند دنه 3 كن راد دشنن وندء اران كاد د طن اسن قن دده ادن ون ند لا 
ملا على قارى(متوفى *١١٠ق)‏ ا ا م 2 1/1/7 
بوسنوى(متوفى )١٠١75‏ الا سا لظ م ا وطق الجا ات ولط ل لد وجاك لكل م21 الوا ا ل اه لج ادا املك ا ا 711012 
محمد عبدالرؤف مناوى (متوفى ١5١٠اق)‏ ا اح احاح اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ا ااا ااا اس 3 
فاضل هندى (متوفى 1١١151‏ ه-) جعت دا د تعد اا تضم ا دعر كت انعا ادر عر كان تسا كاد لكات لانا عا اد ع كدان ا ل نا دل كت 4 رلك كت لك 2 1100 
محمد بن احمد بن سالم سفارينى حنبلى(متوفى /8١١ق)‏ حش دي سي دب حيرط ل كرك لات رك رده كط كاعري جا قر اك عا ل صق تت عر اك العامة ل لت كر حو رك ا ص 1/11 
محمد بن سليمان كردى(متوفى 15١١اق)‏ ل ل ا 0 رين 
سليمان بن عبدالوهاب(متوفى ١١؟١اق)‏ ا ا ا ا 0 لزه 
دسوقى ازهرى(متوفى 7١١‏ اق) لمداي ا ده بك و اه ركه له لد وك د لوا كه ده أده له لوا بك و ادع بده رياد به لإواد ورد ل واداه واه ايعاد د د لوا و بك رسام 181/2 
علوى بن احمد بن حسن حداد (متوفى 71١75‏ اق) جنيك د د ع ل اد لد رده دك عل ا اد علق ا ع ع رع يد ده ل لدعا طم ع ب اد لد أ ادا د عل بع يد كه كد د جزع 1/2 0/1 
شوكانى(متوفى ٠0؟١ق)‏ عا ا را ا يا رح قا يقر اما ع يا المي بي م ابت عب ايل الو يبيام بد عي ايا لدبي يا مل ات و 11/112 
ابن عابدين(متوفى 587 اق) توفع د هه كنوع ع مخ قش وخ ده وعد مع د متكت ده تدواع ده مك عويه ع عن خ تبدباع عد مد مسن حدم شعن مف كش وم عد من دمع د طم دوع ده 2 15 
صاحب جواهر (متوفى 28؟ اق) صا ل ا ا ا اا ص لو ا وه حا دع بور لمك يد اواو وو اك اشر عو 2 11511 
عثمان بن عبدالعزيز بن منصور ناصرى (متوفى 587 ١اق)‏ 1 000000717171 ا نين 
شيخ محمّد بن عبدالله نجدى ون لي و و دو 223 د وعد ل وم 5925 دك دوا ع 212 23 2د و و 2 جد 2 22 01010121 7 
عبدالغنى غنيمى ميدانى حنفى (متوفى 75514 اق) وح م عا ل ع وا له امح جاع ماك مولت قرم اعد م وا خا لمع ع واج كو اك موا لا فم ممت 3ج هد وان اد ول دواو كماع جاع 71917 
احمد زينى دحلان (متوفى ؟١٠١١اق)‏ حا باب ادك وي احا د بادك ين عاد بادك احا بادك يي حاد د بادك ويا اد بادك ياياداء بادك ويا عاد بادك واياداك بادك و ياحاد واجادك بايا عاد اباد وياحا د ببداء ري عاد جاب 2 159/8 
محمد صديق قتوجى(متوفى 17١١7١اق)‏ ا ا د ا ا ا ا 1 ا ا كد ب ل لك وك ا اي ف ا ل ا 10111 
نبهانى ماما رقرب مار أن نه عرق جاح ماي باك عاك ابا عاك عا تا ماع باك باك تا فاب حك قاقر د جما ساق جا كا اب جات تق جاح ماع باك وا ا اياج ناك عقر جاح ما نال اباد ب باح عاق ابرح جر ماع اق سا اتا ماع عاك عاك تاب ساي باك عا تلا ساح بك 1 90387 37 
رشيد رضا(متوفى ؟8؟١اق)‏ فاع ع عموة نع ند من ةوه سد عد كد د عفدن حت دزحع «سج تاد د ته خط ححا" درتت د ود ادك اعمط طحت احاح سمه د لط ححا حرحه عد عوط قم ع مذ فرج - عه 71112 
دكتر محمد عبدالله دراز(متوفى /ا/ا7اق) ا ا ل مص ل لما م لمم لع جام لمع لاي ب م اق ا 113 
سيد اسماعيل بن مهدى بن حميد غربانى حسنى (متوفى ١٠؟١اق)‏ ا ا ا ا ل انل 
اجماع متكلمان و فقها سششمصكسشضئتشس2شسشش2شش2شسشش ش11 


حسن ظنٌ به ديكرى 00ران 
عدم حكم به لوازم اعتقادات ع ةس تت وقد لد د تتت سسسسة ا تسد ل ترا تسق د د ا اس ةد اسع ل را سق د اق ةا ا اق د ا ل ا 
حكم به ظاهر افراد صو ئس سششش2ت 2ش سسطتضصشتكش2ْمش.شظ تس ظشْاش ل يا م ميات وم ا ل وماك ا ا لوو او وا 1/3 
قران و حكم به ظاهر افراد ا 0 رين 
روايات اهل بيت( و حكم به ظاهر افراد م ل لأر 317 
روايات اهل سنت و حكم به ظاهر افراد م ل ل ل 3770 
علماى اهل سنت و حكم به ظاهر ع شك م ا و ا ا ا م م م ماده ل كي ال ا ا 12117 
ابومسلم اصفهانى (متوفى ؟""ق) داكج ج25 وعد داه 5 2 عماد امع جحت د وادك واد حت داك ع دند د د عادك ود د وداد جد جع د جاده ود د واد واد جع واد عاد 35 تاداع ده د عاد دع 35 جات 22522 اداج 101117 
ابن ابى حاتم رازى (متوفى 10" "ق) ا حاحا احاا ااا اااا اا اااا اا ‏ ااا ا ا ‏ اا ‏ ا ا اا اا ا ااا ا ‏ اااا ااا ااااااااااا اااااااس 3 371 
ثعلبى (متوفى /01"؟ق) ا ان احا نا احا حا ا احا نا انا اا ا اا ا ا اا اا ا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ال لس و3731 
ابن حزم (متوفى 88؟ق) ا ا حا ااا ا اا اا اا اا ا اا ا ا اا اا ا اا ا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا احالس 371 
قشيرى نيشابورى(متوفى 580) - لوكي لبد مويو ل ع ور ع حول لد جف رأف وما وا أو دو باون يواه وو ياي يا مج يأف باد باب جات ل واي وأا المي جات أدب مايه يدض وا باس جارد ارس 17 17 
بغوى(متوفى 0٠١‏ ق) ل ا يي إن 
ابوعلى طبرسى (متوفى /5هق) مف ا ا لس سي ممم ما تم م ترم مام بسيو ا ا 116 
ابن الصلاح (متوفى 9 ؟تمق) عاد ع مالا د ا لد ع اداه نو عام ممع اطع جك أي عجرت 2 ماك باتع جنك أ اك كط دعا ا شرع جل عاد :خا عه اع كزع رع كاك زح عدا عام عع خا أ اقح م ار 111 
نووى (متوفى 2/امق) لا سا اح حا ان احا نا ا سا ا احا اا اا ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا اد 390314 
ابوحيان اندلسى(متوفى 4؟/اق) لدي ل وا وا موا ا صا ا وك وال مات ل ا عور اباجيا ل اك كوا نكت وام وان ا ا عع واد افوا مواك ل م عد واكك ماو مو 113 
ذهبى(متوفى /5/اق) ان نا ا اح نا اح حا ا اا ا اا ا ا اا ا ااا اا اا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا اا اا ااا ااا اا ااا ااال 397319 
ابن تيميه (متوفى 08/اق) د علد خط عاك كا كرك عاك د يلها لجال عدي كرت اكات ميا جد كادي كوك كد لاك 2 يما ال كاك ري اند اكت باب وناك كاك توي لاد حا د دكن لك ع ا 111 
امام شاطبى (متوفى ١1/اق)‏ لي ا مام ب ب باد اي اااي قو تي ات ا لا اب ات ات اي ع ا ا امات ا تي تاي ل لال امات تي عات عا ا ا ابا اما عا لات با اي ايا ابابا ا 17131 
ابن حجر عسقلانى (متوفى 8257/ق) فق ع ا ا ا لت ل ل ا تت ا عر وت ع ب حت فق ع ع 017 
جلال الدين سيوطى(متوفى ١١كق)‏ ا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا ارين 
فيضى ناكورى(متوفى ١١٠ق)‏ ا ا ا ا 13 2 7 1 3 1 
ابن عجيبه حسنى(متوفى ١7‏ اق) ا ااا احا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ا ااا ا ا اا ااا ا اا ااا ا 1733 


شوكانى(ت ٠0؟١ق)‏ اي ص ص م يي تس تتام و تس ص يمت متم نومع وطن متدادده ارما ا 


آالوسى بغدادى(متوفى ١17؟اق)‏ ا ا ا 1 ا ا ا ا ا ا ا 2 12 


قنوجى بخارى(متوفى ١١١17‏ ه-) دافا ماح ا و ا ا و ع ل ع تر ل ل و عي لت توك عن قاع ع وق قي لت حوارت قر لالم جو ون عي لوت مجان عبد قا ع د كوت 101702 
محمد جمال الدين قاسم ى(متوفى 7:57 اق) تقا ظ ترا نشد ا ترا نت ا تش 1 15-2 ترات قد أ ب تر د 1 10 
رشيد رضا (متوفى 85؟١اق)‏ تس دي ساح نود رداب داه د ندب ع انار د سح دس وا لات ع نان د اده دسا اذ ع بحت ندب مانا د رد مدت دن مد وان د سد باد وا دب سن ددظ 1118 
مصطفى خيرى منصورى (متوفى 71١‏ اق) رين 
دكتر يوسف قرضاوى الم ا ا ا ل كت ات حا د ل ا ا 1/2 7 
دورى از خط غلو شم وص مو ا ما م 1 
يرهيز از كيد دشمنان اسلامى لجح ع عرد ل سد لح حر جاه ع ل بان ل رق ا ري ا ار عاك اد ل رط لا عر لاي اك باط 5 طخي ات عرد لعا ل ل دا رط اك درط حك ع اد لط حك د حي كع ع ا 010 
يرهيز از كلمات حساسيت زا و نفرت انكيز به يكديكر كمع دع و عاداه جه جم 5ه عاد مم و جاجع 3282 55 ودام دم 5 جاده 22 35 7 وعد دم جاده 22 2 توك د ك5 وو 21028522 212832 1101/2 
يرهيز از ناسزا كفتن به مقدسات طرف مقابل ابو بوت داع يعن ياد عوك ادن لع ديات - ع2 امع عو تج لحك كوت قامة لاح مها كد تن لوا ديات لامك ع عه دقاو لدع ماكح ا دوا ترج عافد 0 111 
رعايت اخلاق اسلامى درباره يكديكر تش وك تش شتت ظسُشُشش مض ام اموا 11 
ملاقات و كفت و كو بدت انا عه لاد ادا اط ناا ب لاا اد ل ا ات لق لاق داوعا د اد رت لاو واد روا عا ا اد م ا ااا ات ا اا ا لوا د اا ا 
علم درباره اصطلاحات يكديكر ما ع ب او بي جا و ص ا با لوي جا رف عي وا ب اي كي ا صا ابي سي با بح كي ا جك لوكي امل مض جب د واو لوتب دك متك 001 1010/10 
يكى شدن اصطلاحات ولعت ع اد ددم عه لد وك عع لط عد خم مك د مع ع ع ع و م ع و عع ف ع 10م 
بازنكرى تدوين تاريخ اسلامى ا اح حا ا حا ا انا نا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا ا ا ااا اا ا ااا ا ااال ف 30367 
يرداختن به مسائل مهم ادرو كد الاك عع وقد دع محدزم دك ادئاع جاع ع لماوز اطع مك مادا امع ع العا ع اطع د مط كاد 2 ع0 لع لاح اط د اد ناح اللو عع لد فاح علط ع لاد د حا اطع رع فل وت 1117 
همكارى در مسائل اتفاقى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 ررض 
لحاظ مراتب اعمال لسع ا ب ع ان ممت ع فل مياه تفد اع موا لاه د اماع موا كو قد ع جاح نات اماع ع وان تكو لد ماح عا ولاح ع ماج د توا ع وح لا د امع موا كو امد ع ونع فق دواع توك مجامة -010 71016 
ملاحظه ظرفيت هاى مردم م ئش شيش شاش وروت ستكش2ش2شض ا تا تا وات يوا ل ميا 10 
رعايت تساهل و تسامح ا ا را كد ار ا ار رد وك وار ا ل كا وا ل ا ا كد كرك حا ا ا د ا و 11 
عدم تكفير در مسائل اجتهادى عا ل يي اا ل يي لج ا يي ص شت يت يي ص كو اي ل ل سا لدعب ع ل ا باد ب ب 11717 
دورى از هواى نفس اا ا ا ااا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ا اا ااا اا ااا ا ا ااا ااا اا اس ل 38986 
عوامل تندروى در تكفير ممم مم مم م م م مم ممه ممه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم ممم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مم مم مسق71 
تعصب در رأى الققة تار عوك ا ها ء اماك م ملعا يلاع توعدو 6 مط هاه عدوا هطع دس ةع ماع وسراء دناعم عسوا سما عبد رما شاع مايه ب قاعاه سويد قاقز و سيره لصاح عأ اك قز و عوك 103161 
محور قرار دادن اشخاص مع سمه دا كام عو د موده دج وس دودح دسم حت مود وده دن مدوم دم وكد دود ل توم مد سمودد ده مواد دح دو طد دح عدون دك داك لاست دو كت 1/2 71 


سوابق افكار للا ل ا ا د ات ا 2 ع8 
سوء ظن به ديكران طم م ا ا ات ا ا ا ا ا ا يات و ع ا ع م د ع ا ا ل م ا د ا ا ا 1ر6 
فهم ظاهرى از دين 53ت ةد وةئ د د ب 3 33-1 33:7 2-53 د 2333-1 7د د 779 
ييروى از متشابهات ا ل ل ل ل ل ا ل اا ا اا ا ا + 13 
عدم آكاهى از مبانى ديكران حا وف ا و لا ل ال لما ا لفطل أ اطق قمحا ا مسا دف اك لد واب ةمالك ل أ 1 
عدم شناخت حقايق تاريخى لدم ا ات ا ا تت جك ا عا كد لت دك لا 2 3701 
جهل لع اع ا ا رت اط قب كك لل وا لذ قو را لك ل ل ا ا توك كوك الل را اا توا عكر لاد ار ا و ل ا ا ا تت ا ا مرك كات كا ترك ا اد 001102 ١‏ 
اكتفا به دانش اندى و برداشت هاى شخصى ترح دن حاسراه ترح ل درام حامز عع حار خرحة حلت از علد حرام جز حو ع حال حرط حا خخ جا درام حا ماحط ع حا حرط حا تاخز جا حرام حا جحز ع حال خرن حت قزم جا درا امح ع اك كر حا اق جك كا ا 3 1016 
عجب و خودبزرك بينى  000‏ ل 
خطرات و يى آمد هاى ناكوار تكفير و افراط كرى ا نا نا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااال الس لق 375 
تضعيف اتحاد مسلمانان مكو ات ا دا لخد كور لم اه مالم مه ررامة ل كه الم دل مادام دا اال ا ان مه درا دا عا بالا عا مهار رادي ل اماك وم حم درا عا ال 52 022 78 
كشتن افراد به اسم دين ماد و كس عد لو مه ع2 ص م دع عامس ود عت مد عدم د ع ترد د قم مام دع عق دعر وه د صن وده عش كر م كر عه ور لد قن تيد دع لط م د عد فود 2 2( 31 
طعن در امت اسلامى مد نا مي با عق كي ا مأ قف مايا ما حك صر دان عا أب اموا ع رف كمه سا صا فا متو عاك ا كرح ا ات بعرو حا حاف صا دان كا با بم اليا جات دك كبا مات عأ بك الم سي أ ع كط علط صا 7701/12 
مخالفت تكفير با روح تسامح و جهانى بودن دين فم ا ص ا يش ا ل ا مك ع فف ميم :5869 
تحجر فكرى ااا 2 
ديدكاه سلف درباره تكفير اهل قبله حي 0 رونل 
موانع تكفير 0 رزيل 
الف) تقليد ا نا اا ا ا اا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ا ااا اا اا ااا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 6 380 
قول به عدم جواز كد ع يواه ددعم و و لخم ور ا قا عن ولمع يا يم بصت رم م وا با يت و يب ل عن وار عاب بي لياع رجام ع ل جا لاي م 2 مسا لاج لعاف سات د حسم امات لا عل حل يت 2 116 
قول به جواز لودع مانا داك عو خا د جوف ف اا عوك ماس حو نامك و ون ساي و وق تنوه وه وفك داه وك اند كص كرجه جام د واطريةة ده ودع د عد نه با لي ونم د م جد طمدد هع عي د دك 20 1 
ب) تأويل ما ا اا ل الوا ل كا ااي ل اا و ابي ع امي جارخ بداو لياف ادك 26ة 
ج) اجتهاد حا ا ا 0 00 وان 
اختلافات اجتهادى. دست أآويز اختلافات ميهنى ا ا ص ا 07 
انتقال اختلاف اجتهادى به اصول عقايد 2255-5 22 ند د 2د 22 س2 2200 0 دك 5 22 له لد 2ل 2د د25 لل 2 دو 2 لد تو كك و ل ل ا ل 
عذر بودن اجتهاد با خذا دع دك جات ماو دن مامه عن داح عن داك جد جك مه دكت لو عاك جد وك وت جد فك جه لمات وو كح ح كرماة عت لك مام ا كات ا مي كت 2 لدم ود حل تق اد داك لط جات 111/610 
أثار ضعف بصيرت در دين 28 ا ا 01 


ج) روايات اهل سنت مدعو نع ند دعام اوذا دم كم و دادم د لاجد دام جد نان دادم وعد رحد داع كو تند ادام ناج تردق داع كدج لات اد ات طادا د لإمرة لدت 


موارد اختلافى در تكفير مسلمانان ةم اميه كم حي نط دم وه ات د اص بات امام حت ا ا 


ب) روايات ال ا م ا د ا ا ل ل ل ع اج ا ا وي د د وك ع د و مط كد 1 2 1010 
اصول عدم تكفير مرتكب كناه كبيره اا ا ا ا ا ات ا 6116 
اصل اول: تفاضل ايمان أ رن عند ةتس تجن ا تسن د اود عن د اتن تاد دن و تدون د ند نت تا ننه ادو سنت نو تجن اد نخس نور تننظ اخ ا 0 
اصل دوم: اجتماع حسنه و سيئه در يك فرد اح ب احجان ان اانا اناا ا نا ناا حا ا ناا حا ا اناا حا ا اا اا ا اا اا ا ا اا ا اا اا ا اا اا اا ا اا اا ااا ااا ساس اساسا 16 3636 
اصل سوم: نفى ايمان از برخى افراد مسلم احا نان احا حا انا حا نان حا حا انا حا حا احا ا ا حا ا اا ا ا احا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا اساسا 363113 
ديدكاه اهل سنت در باره مرتكب كناه كبيره الممحم وهم وه م ل ماه مج ددا مجه تامو عه مده د م د عه معدم كه وم جد مقي عه م كمة خو ف الماح مقن عدم بج 6 1117 
بررسى موضوع 00 0 
الف) جزء مقوم مجموعى ئش ص لصي تش شل مس ممم صم تمة احة ت مي 8111222 
ب) جزء مقوم افرادى دمن عع عم دد دوك جوع د عاد وح ح3 جود دح جح د جادت 2 35 2ه مياكح جح د جاده وح د دك داسك ح دع د جاده وح 3 دج م2 جه د جاده د ك3 35 2ك + عد د عاو جح و ددا جل دع د عاد 11/2 
ج) جزئيت التزام ا اناا انان نا ا اح نا اح نا ا ااا اا ا اا ا ااا ا اا اا ا اا اا اا اا ا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ا الس 3611 
د) عدم جزئيت و شرط كمال ااا ا اا ا ا ا 3 3017 
تكفير مخالف اجماع ل ا دا ات ا د ا أ ا ا ا ل رأ دا ا ام ا كي ا ا ات ا ع اك ا ا اك ع بدا لاد ابا اا ع د ا د جع 10 511 
نقد كل باعر د ادك كد درا كاه ف تام ناكا عن كما ساح عات حت لاماي عاك عاك كما ماح عاك جت با سام عاك عن كما ساح عات دف تما داعال د كبساح بال حت مات حا مان كب ساح عله جك مااي حا دا كم ماح ماله اك مام عاك ع كا اح باب 150179 
تكفير منكر رؤيت بارى تعالى در آخرت ا ااا ااا ااا ا ااا ااا 161871 
بررسى موضوع و ا ا ا ا ا و ا ع و و ا ا ا وك ل ع لوا 33 2 1 0112 10 
تكفير متساهل در امر نماز وك ع لاه عدي مد عن لضع جد د د عا جد لادج جاده د عد كام اد لاد كر د من دع رع جرا ياد خم د حم جد كلاد د دو دب عه عد كت 111 
نقد وعدر د وطياه راسد روكت عام و عامج كك جام دعاو لو انوك جادت ك جاع دعادت ل جا جامد جاع د عاد ع جام دك جامموك جعت و عاو ل جابر هك جادت ك جاده دعام و جام هجاوت جحت دادج حا ودج عدن 2 عدب 507717 
بررسى روايات شيعه اا نا ا حا ا احا نذا ان ا حا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ااا ساس 3610036 
توجيه روايات 00000 نارين 
بررسى موضوع يُيقسَحُي#©769767282”صأُأخخأأاربب؟ 1 46ة464646426ةتة 2 0 00206 0 0 0 0 060 0 0 0 0 0 6 ا ا ل 
تكفيرء تشبه به كفار مع لاا وبااي قا ره صا الوا لئاه لاا ا ات قي يت هق او فوا الي ا ما توت تدارا لبا ف اكات فاه كل 6 
نقد ممع اص ف كم امرك ا عع مه ور ف حر كط تمع مره وم مرك لفط ف ممع عرد وم عه كل شل فم ممع عد وو امه لفط كذ دواع عرد وو دي كط عدا« دامع حي ووجة ذفظ دفق مددع -ه 3 512 
تكفير فلاسفه ا سن 
نقد كإجرء لكوع ع ساد عزج كتوم رح زط داع كام رماي نذاب رعدامد ات ماي دجامو احا رمي نا سارح د جات عدي درت احاح كداعا عدا اس امه دا عدج لاك طاحم كداعا رجات امد حاط ماج ناك رات كا جداك حاتجا لداكايط عاج اك رجا شاط جداك ات جامد كط اج لاما جات كط حاب مالسا داك كط عا ا 2 01 101 
تناقض بين مبنا و بين آرا و فتاواى ابن تيميه سا ب وه د بم ع د ده ا جه جمد جم جا جا ود بدت 2 ع رع جاح ممم حت ع ادا ا امه اب لت 8ع 
تكفير كسانى كه معتقد به ارتداد صحابه بعد از رسول خدايند ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا 0 0 


عدم جواز تكفير دشنام دهنده صحابه سحت عد م ددجا عد ة سود قد لددحاة عر # سوا عند فى سات عرد مل مودداة عند عأ مجاه عرد ع ميات عرد ع سجاه عبد مد جا قا قف كجاة كي مو ل 1601 
الف. انواعى از آيات درباره صحابه هئ ل قوع 
ب. وجود روايات مختلف درباره صحابه عدم م اكه لح واه ساد م عه اماه م واه ون ااه خرو مح تمه بك عام عأممه مخ واد مج تيد مك داعا دوا تراد مالاو الك عام هاده عد وام دو اداه وان دح ابه قروا ذا تي ايا ار 15 
ج. عدم جواز تكفير مجتهد 100000 ران 
د. عدم جواز تكفير تأويل كننده ادن وداه د طانان مواد ده ماحد عدت ده طن عدن د واه ده دهده وده دده مادم ع د دك دادم ده مادو دهن كان دراه جد دامع د د ماد وادضء دده كماد 2ج 2 0 50 
ه- . ذنب مغفور بودن سبّ صحابى نزد ابن تيميه حا ا ا ا ا ا 0 دل 
و. اعتقاد صحابه به عدم كفر دشنام دهنده به خود - لف ا د ع و ال ع ص عق ا اكاك لقو لل تدم د عا م ارك ف لله لدنم كع عاد فده فده لطع دنه قع 68812 
ز. سيره سلف در عدم تكفير دشنام دهنده صحابى تعو كه دوه موده د مناع مومه دو م موده قناع عدو هه دو واه كمه هاه ف مداه عع دوك قم ةصيه ودام مه 8405م وهاهة ودام مع 823522522405 7 
ح. مخالفت تكفير با سيره بيامبر# 0ن 
ط. اجماع بر عدم كفر دشنام دهنده صحابه ا ا ا ا اا ل كه مرو كه با ص عدا واد ل 01/122 
ى. تكفير نشدن دشنام دهنده برخى از صحابه؛ از سوى اهل سنت 0000 
كى. توثيق لعن كننده صحابى از سوى اهل سنت الم ا ئس لات ا عو دمي العو ام مج المي أرق ا وام اما و دو راد وك 1 602 
عدم كفر لعن كننده صحابهه. از نظر ابن تيميه حا ا 0 رون 
ديدكاه ابن تيميه درباره سبّ صحابه حي 0 رون 
بررسى موضوع »9 0ة68800888989> 87 127738999997298 101111101111111 01110015 010010001 مال 
از تناقضات عملى ابن تيميه اع دوه عواده مده كوو عند دعوت وود جاو عدم داع دوا لصدره دوك عد دا عوك د معد د ياواه دعن داه جاواه جود « ناكد جود اواك وتوم و عد كدعوا دود 6 20 7 
كفر نبودن سب مسلمان دما اول دان ةنول مالطع ولك ايا اند لا دواع زا للج ما 3 دلت د اغا لك حم فقا د مالط طاو لكيه ماعط تل ديات لد عبان افقلا عمال ولك ود 6 
عدم جواز قتل ساب صحابى حا ا بام كو لباق تار أ وان فوا بلص اق اا ول قجاد لما رك للف والطما د ةبنف الك ماله البطهار 3 وا قماد ولي واد عر 
اعتقاد شيعه درباره صحابه - تا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ساس 9 
عدم كفر انكار خلافت ابوبكر و عمر ان ان ناح نان نا انان نان انح انان ان نان لان انا نان الا الاح ان ا سالا انا ااال الا ال اال ال ااال الالال ل رع 
اعتراف علماى اهل سنت به عدم كفر اع عمد خم عط فق عد عع عه عد مه خم دن حذ خد حو عه صد مه خم ده حت خن حو مره صداده عن شه كذ حد اح مره عد ادك عن شة كذ دداعج عرد عه كذ كن خط فك د هه ده عد 52 د 61/1 
عدم جواز تكفير دشنام دهنده خلفا مع يان ا د عا نا حا تست بج لماع د اانه عر ل حا ح اجات لمع ع رع حا ساك رات ل احا جام اهمرح تيرك حر داك مرت جاح جاحاه الك مح رحاس ماك عات تاج ححا دم اح حو حا ماسم ل اها اوسن ا ل ا ا 21/17 
الف) ابوبكر بن ابى قحافه دعن تداع اند كان جد دادج دك دادع كك كاد نات دك كد د دك لدت دا د لاع د لم ع طم كاك كل اك د وك لطا ردن اك ل 2 حو دع ون و ا او 00/1 
ب) عثمان بن عفان داد عد دوو وده ددن مده ده ده وده كد لدج ددم موده دن دده د عو اسه وعد دسو ادن مدو حو مده دهج مدو دج مسو ممه ل د 6 1/17 


سيرة ييامبر؟ بر عدم تكفير 


فصل ينجم: ترورء اغتيال و اعتدال 


دشنام داده شدن حضرت على از سوى معاويه 


حسن بصرى متوفى (١٠١اق)‏ قات مزلي ماه 


امام ابوبكر آجرى(متوفى (٠2”"ق)‏ 0-00 


شهاب الدين خفاجى (متوفى 59 ١٠اق)‏ ---- 


ماوردى (متوفى ل خا 6 3 ا ا ا اك كك كاك 


شيخ طوسى (متوفى 2٠‏ ؟ق) اذ 


ابوالفرج ابن جوزى (متوفى 517هق) ديه 


بيضاوى(متوفى ١1ثق)‏ 0 


عدم جواز تكفير دشنام دهنده خلفا از سوى علماى اهل سنت عن دك وا لد و نه 5 عاناف وك جنع ف د نتما عاد دك نات قاع ان دا نتها تداك د 1ت اع ند نان اوداك د 20 للد نوناد نات 


د) ديدكاه علماى اهل سنت درباره استغاثه به ارواح اوليا ا ا ا ااا تا ات رك ا لت تا و و ال بات تت ل جا كةو لك دابا كاد تو عاج اكد ده مات در 


زيلعى(متوفى 87 1ه-) ام ا ا ل ل رماي ع ال ا 0 








ابن رجب حنبلى(متوفى 18/اق) بويد عر عو سود د دوواد عع ع ووو عر ء يداد ورد دوواد دن موده عد ءوده عد و مواد دا عد دداد دند عطقيو ع وود ع ودود دغ 0:2 81 
ابوحفص دمشقى (متوفى ١٠/1/ق)‏ ان ا م اح ان مان نان نا نان ات نات نان نا ان ان ان ان مان ات ان ان ات مان مان انان اح ات ان ان اح ان ات مان مان اح ات ات ان ان سساح ات ان ال ال ساس ساح ساس ل سل سل د ل ©0017 
ابن تمجيد خا بارال يايد اراب ا عاد ب اند نا مد رداب داشا نداب ددحت ادبا دده ساد دادسنا سند باسنا ادب ااعبط واد ديد عد بابد نديد د هد د 8108 
خطيب شربينى(متوفى /الاكق) ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا سا اس ساس سال لس 167 03 
ابوالسعود (متوفى 1/7ق) فلل شت ا ل ام جم د عاد كد ا 2 82 077 
ابن منده (متوفى 50"'ق) 8 1 
قونوى (متوفى 184١١اق)‏ 0 0 ان 
ابوبكر حدّاد كمومه جعت وماد جل ح دع دجاه دمح 3 دوك ع دح جاده وح جاخ دج جو ع جح د اد 2ح 3 2 جامد + عد د جادك جح دك دوك عع د جاده طاح 3 د22 دح ب ماده 3 259 دوك + عمد تدك 2( 01 
كمال الدين بن الهمام حنفى 0 0 را 
قرطبى ع ااا ا ا ا قبا ا قاب الج ابا 3 تادر نا تايف تاقوا ونم اتسطفف تموا لقا 56 7 
ابن حجر عسقلانى اا ا ااا ااا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا الس 1 6 9 
اعتدال الا م اا ع ا يي فى ا كي اي في م بات صا كي تا صاب لق ماي ماي بق كي ا وأ و اي صا ب وي ات ات ب و حي فاك افق قي فقت كي و مم فاك عات كم معان لبه لمتا مي مأك عا كانت عاك 2 001017 
اعتدال از ديدكاه قرآن كريم ا ل ل ف فت ل فخ 0668 
اعتدال از ديدكاه احاديث ند كد ب سابعاي بخ ووه تجايا د ل وو جاه كوه وياد ع و وروا يد بوه دوايا د ف و وجي ود وو وياد وو جامد وكوي ع ود وماق ديه موك دجت 2 60 ها 
اعتدال اسلامء از منظر تاريخ لل ا 0 ار 
اعتدال اسلامء از ديدكاه مستشرقان مدع و اسوك مد و الا او مه دوه دك 2 وكا مدو دوو دود مه دداده ال جامد دادو مد ع 02 22222 2322 7232 0801 
اعتدال دين اسلام از ديدكاه انديشمندان اسلامى ا ا ا سك عه فد فق ا مه مات ب تك ع د عا ده قطاد د قاش د 2 08 
صدر الشريعه (متوفى 1 هجرى) ا ا اا انا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااال اال 222 9ق 0 
ابن قيم جوزيه (متوفى ١8/اق)‏ ا ااا ااا ااا ااا 0غ 
شاطبى (متوفى ١5/اق)‏ ا ا ا ا ااا ااا ااا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ا ااا ا ا ا اا ااا ا اا اا ااا ا ا اا اا ااا ا ا اساسا اس اس تل ا 
بيضاوى (متوفى 1١‏ هجرى) ا حا اا ا اا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ااا ااا اا لاسا 1 
شوكانى (ت ٠0؟١ق)‏ ان يان د ااه عا انا عا لاح احاح ا م احاح نا احاح ااا اح اندحا تخ احاح ااا ناح احا ححا احاح انحا اح حا اح اح حال ا اح احا ااا 918 8 
منابع أب عا اد اك اجاح رمح احاح دع اط جد حا جامد اكات مداع دارج اعد داعا عدج حا جامد جام عدج جرت اعد اط عدج نان جامد اكاك عاج لذت جرع حاط عدج ان دامع كوت عاج لات ات اط جات ات داكا عاك داك اجات اط جام حا اكد كط عا دام جات اط حاب ات عاك كط ماي اا 31 (0 0 
ا ا امسا عتم فا عه انون ا تعاس نوه ادبن نوا تمه ف ع طون تت تامام ل مج ف ا اسم مي ا ل ل اي ا 0 


تكفير از ديدكاه علماى اسلام 
مشخصات كتاب 


عنوان و نام يديدآور: تكفير از ديد كاه علماى اسلام/ تاليف على اصغر رضوانى ؛ [به سفارش] كنكره جهانى١‏ جريان هاى 
افراطى و تكفيرى از ديد كاه علماى اسلام). 


مشخصات نشر : قم: موسسه دار الاعلام لمدرسه اهل البيت (ع). ينضدة 
مشخصات ظاهرى : 799*ص. 


شابكك : ريال: /لاة-١٠م-ن‏ م١‏ 


يادداشت : كتابنامه: ص.[589] - 849. 

موضوع : تكفير (فقه) 

موضوع : تكفير-- كشورهاى اسلامى 

موضوع : تكفير -- نقد و تفسير 

شناسه افزوده : كنكره جهانى جريان هاى افراطى و تكفيرى از ديدكاه علماى اسلام) نخستين: 1897 : قم [ 
شناسه افزوده : موسسه دار الاعلام لمدرسه اهل البيت عليهم السلام 

رده بندى كتنكره : #/ه 77 8/رءعت 1 وما 

رده بندى ديوبى : 8ع//791 


شنار اكات كل الك 


اشاره 





مقدمه حضرت آيت الله العظمى مكارم شيرازى (دام ظله) 
بشم الله الرَحْمنٍ الرّحِيم 

مقدمه حضرت آيت الله العظمى مكارم شيرازى (دام ظله) 
رياست عالى كنكره: 


عصر ما روزكار حوادث دردناك و بيجيده و فتنه هاى خطرناك براى اسلام و مسلمين است و سرجشمه آن دو جيز است: 
توطئه دشمنان خارجى اسلام و همكارى منافقين داخلى. 


يكى از خطرناكك ترين آن ها فتنه تكفيرى ها و افراطيون است كه اخيراً به صورت كروهى به نام داعش و امثال آن درآمده 


انك. 


فتنه تكفير از كجا برخاسته؟ و به جه وسيله اى رشد كرده؟ و عوامل كسترش آن, جه بوده؟ و راه خاموش كردن آن جيست؟ 
هرجند صادقانه باشد. 


بايد علماى بزركك اسلام ريشه هاى اين تفكر نادرست را با منطق صحيح قطع كنند و جوانان رااز جذب شدن به سوى آن باز 


دارند. 


بر اين اساس» تصميم كرفته شد به كمكك جمعى از دانشمندان آكاه و دلسوزء كنككره جهانى به نام «جريان هاى افراطى و 
تكفيرى از ديد كاه علماى 


اسلام) از تمام مذاهب تشكيل شود و دراين زمينه به مطالعات دقيقى ببردازند و نتيجه آن را در دسترس همكان بككذارند تا با 


آكاهى عموم مسلمين إن شاءالله اين فتنه خاموش شود. 

آنجه دراين آثار مطالعه مى فرماييد بخشى از اين مطالعات است. 
(رَبَنا افتّخ بتكنا وََينَ قَوْمئا باحق وَأنت حَيْر الْقَاتِحِينَ) 

قم - حوزه علميه 

ناصر مكارم شيرازى 

ذى الحجه ١١70‏ قمرى 


ص: 6 


مقدمه دبير علمى حضرت آيت الله العظمى سبحانى (دام ظله) 
ريشه هاى يديدة تكفير و انكيزه تشكيل 
كتكره جريان هاى افراطى و تكفيرى از ديدكاه علماى اسلام 


ايمان و كفر دو مفهوم متضايفند كه از انديشيدن يكى» ديكرى نيز تداعى مى شود؛ اين نوع حالت را در فلسفه» «تضايف) مى 


نامنك. 


والة«اساقنيه معان تمدق وراد كرؤق و لفقل كتر ءه معاى سك يق السانا به متكا الكان است و در اصطلاح متكلمان» 


مقصود از ايمان» تصديق نبوت نبيٌ زمان و رسالت اوء و مقصود از «كفر) ناديده كرفتن دعوت جنين فردى و يا انكار اوست. 


تاريخ دعوت آموزكاران آسمانى» حاكى است در هر زمانى كه ييامبرى مبعوث مى شد و دعوت خود را با دلايلى مبرهن مى 


ساختء جامعه آن روزء به دو كروه مؤمن و كافر تقسيم مى شدند» آن كس كه 
به دعوت بيامبرى ياسخ مثبت مى كفت مؤمن و آن كس كه به نداى او يشت مى كرد كافر خوانده مى شد. 


برنامه هاى تمام ييامبران در دعوت به اصول يكسان بوده و اختلافى در آن ها وجود نداشت و كروه مؤمن در تمام دعوت ها 
افرادى بودند كه به خداى خالق و آفريننده» خداى مدير و مديرء ايمان آورده و جز او به معبودى نمى انديشيدند و رسالت 
آن كاه كه اراده الهى بر بعثت ييامبر خاتم تعلق كرفت» رسول خاتم, ايمان افراد را با دو كلمه كه حاكى از باور باطنى آن ها 


بود؛ مى يذديرفت؛ يعنى هر كس وايا كروهى كه 


ص :/ا 


«لا اله الا اللهء محمد رسول الله) مى كفت وارد خيمه اسلام مى شد و از جركه كفر فاصله مى كرفت. 


از سوى ديكرء اقرار به كلمه اخلاص - كه در آن نفى الوهيت از هر موجودى جز خدا سلب شده - در بردارنده اقرار به سه 
نوع توحيد است: .١‏ توحيد در خالقيت؛ ".توحيد در تدبير؛ . توحيد در عبادت. زيرا اين سه نوع از خصايص خداى جهان 


است نه مخلوق او. 


افزون بر اين» اساس هر دعوت الهى را ايمان به آخرت تشكيل مى دادء طبعاً اقرار به حيات اخروى بسان توحيد و رسالت» از 
عاضر ستاذنةه ]ساق ا اد واد كن عفص ديفن ايك 


در سيره نبوى فصلى به نام «عام الوفود» است؛ يعنى سالى كه هزاران نفر از دور و نزديكك به صورت فردى و يا كروهى به 
مدينه رو آورده وبه حضرتش ايمان آوردند و با كفتن دو جمله يبشين كه حاكى از باور واقعى آنان بود» مسلمان خوانده 
شدند. در اين مورد آيه هاى سوره «نصر» نازل شد؛ آن جا كه مى فرمايد: [إذَا جاء نَضْرٌ الل وَالْمَْحُ وََأَئتَ الام تن خاو قي 
دين الله أفوَاجا)» بذيرش اسلام اين كروه ها فقط با اجراى اين دو جمله انجام مى كرفت و مسائل كلامى و يا فقهى مطرح 
نمى شد؛ مثلاً هركز از آنان در مورد جايكاه خحدا ويا رؤيت خدا در رستاخيز ويا حدوث و قدم قرآن وامثال اين ها سئوال 
نمى شد. بلكه ايمان اجمالى به رسالت ييامبر خاتم» آنان را از طرح اين مسائل بى نياز مى ساخت. هم جنين مسائلى مانند جواز 


توسل به انبيا و اولياء ويا نماز در كنار قبورشانء يا زيارت قبور اولياء الله براى آن هاء مطرح نمى شد. 
آغاز فتنه تكفير 


در زمان معاصرء كروهى تندرو و ناآكاه از اصول و مبانى آيين محمدىء اسلام و ايمان را كويى براى خود احتكار كرده واز 
ميان همه مسلمانان» فقط كروه اندكى را مؤمن مى دانند و ديكران را كافر و مهدورالدم مى شمرند. ريشه اين نوع تكفيرها به 


عصر 


ص:/ 


ابن تيميهآت 8الاق. [ و يس از وى به وهابيان تندرو برمى كردد و شدّت عمل كروه دوم بيش از فرد نخستين استء زيرا ابن 
تدس غالها إذ كلمه نظ نه سس كرف ول كنز ع معان ينوع واله كوير يذ كاراني ررد وا جا كف كد 
ناهماهتكى نا افكار آن ها دن امثال:مشائل شين اسث: 

آن ها به شدت با حفظ قبور يبامبران و اولياى الهى مخالف هستند و زيارتككاه ها را مظهر بت يرستى قلمداد مى كنند! در حالى 
كه در طول تاريخ اسلام» قبور انبياى ييشين در فلسطين و اردن و شام و عراق بيوسته محفوظ بوده و مسلمانان كروه كروه به 
حتى روزى كه بيت المقدس به وسيله عمربن خطاب فتح شدء هركز او به تخريب اين مقامات فرمان 


نداد» بلكه شيوه ييشينيان را در حفظ و آرايش آن ها تأييد كرد. 


در طول زمانء» يس از رحلت ييامبر» تمام موحدان به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم متوسل شده تا حاجت آنان با 
شفاعت او برآورده شود. اما اين كروه اين نوع توسل ها را با توسل مشركان به بت ها يكسان مى كيرند؛ در حالى كه ماهيت 


اين دو نوع توسل از هم جداست» واز زمين تا '|اسَتمان فاصله دارد. 
تكفيرٍ خشونت بار 


تكفير يشييان اين كزومةغالا قلمى :و لسا:بوة: اما تكفير از ذدورة وهابيان تدرو رنكه فوانت يخود كرفت :و بيزوانشان 
تبوسظه نه قرفو افصتياك و[ نامقن فاق افازاق تنه كله سن ننه و تند من تو قيطت عارك فى كافك و ان أن عر ل 


قدرت مالى خود مى افزودند. 


براى آكاهى از جنايت هاى يايه كذار اين مسلكك و جانشينان او به دو تاريخ معتبر وهابيان مراجعه شود: يكى «تاريخ ابن غنام) 


و ديكرى «تاريخ ابن بشر؛ كه هر دو. مدت هاست جاب شده و مورد توجه علما و دانشمندان است. 


ص :1 


دامن سخن را در اين موردء كوتاه كرده و سخن خويش رابا اين بيت به يايان مى رسانيم: 
شرح اين هجران و اين خون جكر 
اين زمان بكذار نا وقت د كر 


يس از اشغال افغانستان به وسيله قواى سرخ شوروى سابق» تصميم كرفته شد كه براى طرد قدرت كفرء از اين سرزمين» از روح 
جهادى جوانان مسلمان در منطقه استفاده شود تا دشمن رااز سرزمين هاى اسلامى دور سازند» اين طرح از يكك نظر زيبا و 
خدايسندانه بود اما بر اثر فقدان عالم وارسته و رهبرى آكاه از موازين جهاد در ميان اين جمع؛ كه آنان را به صورت صحيح 
رهبرى كندء سرانجام» تلاش بيكاركران به كونه ديكر ادامه بيدا كرد و برخى از آنان با تأثيريذيرى از افكار وهابيان تندروف بر 
تكفير تمام دولت هاى اسلامى و ملت هايى كه در آن زندكى مى كنندء يرداختند. شوربختانه ابتدا اين كار با حمله به 
كشورهاى مقاوم و استوار در مقابل صهيونيست ها آغاز شد و به جاى اين كه قدس را آزاد كنند به نابود كردن زيرساخت 
هاى كشورهاى سوريه وعراق روى آوردند. خشونت آنان با كودكان و زنان و بيران وافتادكان و انسان هاى بى طرف به 
كونه اى شد كه جهره اسلام را در جهان مشوّه ساخت و ديككر كسى در غرب اظهار علاقه به اسلام نمى كرد. عمل زشت و 
وحشيانه اين كروه كجا 


و وحى الهى كجا! آن جا كه مى فرمايد: أ قَبما رَحْمَهِ مّنَ الله ِنتٌ لَهُْ وَلَوْ كنت قَظا عَلِيِظ الْقَْبِ لآنمَضْوأ مِنْ حؤلك [ ]آل 
عمران: 189[ و ييامبر رحمت در حديثى مى فرمايد: «إِنّ الرفقٌ لا يكونٌ فى شىء إِلَا زانه» ولايْترّحَ من شىء إِلَا شأنه)؛ 1 صحيح 
مسلم» ج ىل ص [7١‏ مهربانى ورفق با هرجيز كه در آميزد آن را مزيّن مى كرداند و جيزى كه رفق و مدارا از آن كرفته شود 


تباه مى كردد. 
لكيه تلشكيل اككدة 


در اين شرايط رقت بار» مرجعيت عالى مقام در حوزه علميه قم تصميم كرفت همايشى تحت عنوان «كنكره جهانى جريان هاى 
افراطى و تكفيرى از ديد كاه علماى اسلام» براى معرفى اين كروه و ييامدهاى عمل آنان» تشكيل شود و در اين مورد از علماى 


٠١:ص‎ 


اسلام و محققان خواسته شد كه به ريشه يابى و تبيين ماهيت اين تكفير شوم و راه هاى برون رفت از آن ببردازند. دانشمندان 
ازاين دعوت استقبال كردند و در نتيجهء آثارى به دبيرخانه كنكره رسيد كه بخش مهمى از آن ها ارزشمند و از محتواى عالى 
برخوردارند؛ از اين رو تصميم كرفته شد اين آثار جاب و منتشر شود و در اختيار اهل نظر و مهمانان عزيز كه از داخل و خارج 


ذغوت شدة اند قران كيرف تان ايخ طرايق كام برائ محلو كير أل انتشان اب 
غده سرطانى ويرانكر و ويروس مخوف برداشته شود. 


در يايان از تلاش هاى شبانه روزى اعضاى محترم دبيرخانه» سياس كزارى نموده و زحمات توان فرساى آنان را ارج مى نهيم 
و نيزاز كليه كسانى كه اين فضاى روحانى و علمى را يديد آورده اند» تقدير و تشكر مى كنيم. 


قم - جعفر سبحانى 
الك 


١١ ص:‎ 


١١:ص‎ 


ديباجه 
يَايّهَا الَِّينَ آمنُوأ ادْحُلُو فى السَلم كَاقَه وَل تتِعُوا خُطُوَاتٍ الشَِّطانٍ نه لَكم عَدُوٌ مين )بقره8 (7١‏ 


در تاريخ اسلام» جنكك هاى بسيارى ميان مسلمانان روى داده استء اما به جز خوارج و جريان هاى تكفيرى در جند قرن اخير» 
كمتر فرقه اى» ساير مسلمانان را تكفير نموده و با استناد به آن» خون و مال و ناموس اهل قبله را مباح شمرده است. خوارج» 
طلا-يه داران تكفير بودندء اما در سه قرن اخيرء وهابيان» خشن تر از آنان يرجم تكفير را به دست كرفتند و به بهانه دعوت به 
توحيد» بسيارى از مسلمانان را به خاكك و خون كشيده و بناها و آثار اسلامى را كه داراى قداست و هويت تمدنى مسلمانان 


بود نابود كرده اند. 


با وجود تلاش هاى فراوان علماى بزركك اسلام براى مقابله با تكفير» متأسفانه در عصر حاضرء شاهد رشد و كسترش جريان 
هاى تكفيرى در كوشه و كنار 


جهان اسلام هستيم. كروه هايى كه جنايت هايى را رقم مى زنند كه نمونه آن را در تاريخ اسلام» كمتر مى توان ديد. 
سربريدن. آتش زدنء مثله كردن تجاوز به نواميسء نابودى اموال و تخريب بناهاى مقدسء كوشه هايى از جناياتى است كه 


از سوى ديككرء ترور علماى بزركك اسلام» تخريب اماكن مقدس و هويت ساز اسلامى» ارتكاب اعمال شنيع و محرم به نام 
اسلام مانند جهاد نكاح و ... ضربات جبران نايذيرى بر ييكر جهان اسلام وارد كرده است. 


با نكاهى به جغرافياى كشورهاى اسلامىء رد ياى اين كروه ها را كمابيش در تمامى مناطق اسلامى ميبينيم. كروه هايى مانند 


ججبهه النصره» داعش» القاعده» جندالعدل و 
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حزب التحرير در آسيا و كروه هايى همانند بوكو حرام» الشباب» انصار السنه و انصارالشريعه در آفريقا و كروه هاى متنوع 
ديكرء همه نشانكر وجود بحران در جهان اسلام است. 


اين كه جنين وضعيتى معلول جه عواملى است» بحث هاى كُسترده اى مى طلبد كه در مجموعه مقالاءت به تفصيل به آن ها 


اشاره شده استء اما به اجمال» سهم غرب در يروزه اسلام هراسى و در بى 


آن» اسلام ستيزى را هركز نمى توان ناديده كرفت. غرب كه با رشد سريع اسلام در جهان روبهروست,. امروز يروزه اسلام عليه 
اسلام را آغاز كرده است با حمايت از كروه هاى افراطى و دامن زدن به اختلافات مذهبى» قدرت و قوت مسلمين را تضعيف 
كند واز طرف ديكرء جهره اى مشوّه از مسلمين در برابر جهانيان ترسيم نمايد. 


هم جنين با قرائت هاى انحرافى از مفاهيمى مانند توحيد و شرك ايمان و كفرء بدعت و نظاير آن مسلمانان را به كرداب 
تكفير افكنده است. 


بااين حال به نظر مى رسد كه جنايت ها و تخريب هاى جريان هاى تكفيرى آن جنان كسترده و بى محابا بوده كه موجى از 


نفرت و مخالفت با عملكرد آنان را در جهان اسلام به وجود آورده است. 


براى مقابله علمى و روشتكرانه با اين جريانء لازم بود عالمان و انديشوران به ريشهيابى و راههاى خلاصى از آن بيردازند» از 
اين وو ككرة جهانى «جريان هاى افراطى و تكفيرى از ديدكاه علماى اسلام)»» با اشراف و هدايت هاى ارزشمند مرجع جهان 


توان از ظرفيت هاى علمى جهان اسلام براى مقابله با تكفير بهره بردارى كند. براى اين كارء جهار كميته علمى با عناوين زير 


.١‏ تبارشناسى جريان هاى تكفيرى؛ 
؟. ريشه يابى عقايد جريان هاى تكفيرى؛ 


١1: ص‎ 


. جريان هاى تكفيرى و سياست؛ 
؟. راه هاى برون رفت و مقابله با جريان هاى تكفيرى. 


محور اول به تبارشناسى جريان هاى تكفيرى مى يردازد. خاستكاه. آبشخور و مصاديق تكفير در طول تاريخ اسلام در اين 


كميته بررسى مى شود. 


محور دوم؛ انحرافات عقيدتى و قرائت هاى تكفيرى از عقايد ناب اسلامى را ريشه يابى خواهد كرد. در اين كميته» اصول و 


مبانى اعتقادى اين كروه ها و جريان هاء نقد و انحرافات آن ها از انديشه اسلامى ريشهيابى مى كردد. 

محور سومء عوامل سياسي رشد و كسترش جريان هاى تكفيرىء وابستكى ها و اهداق آن ها را بررسى مى كند. 

و محور جهارم. راهكارهاى سياسىء اجتماعى» فرهنكى و دينى براى برون رفت از تكفير» نشان داده خواهد شد. 

مقالههايى كه در اين مجموعه كرد آمده استء ماحصل آراء و نظريات انديشمندان و علماى جهان اسلام» درباره محورها و 
موضوعات فوق است. 

هم جنين جهت غناى علمى هرجه بيشتر كنكره» يزوهش هاى مستقلى توسط انديشمندان انجام شده است كه به اجمال عبارتند 
از: 


.١‏ تكفير از ديد كاه علماى اسلام: در اين تحقيق» ديد كاه علماى بزركك مذاهب و فرقههاى اسلامىء درباره نفى تكفير بيان 
شده و تلاش شده است كه از سدههاى بيشين تا كنون» ديدكاه علما و انديشمندان در مورد حرمت تكفير اهل قبله آورده 


سو د. 


؟. تخريب زيارتكاه هاى اسلامى در كشورهاى عربى: اين اثر به كارنامه تاريكك جريان هاى تكفيرى در تخريب اماكن مقدس 


و تمدنى جهان اسلام مى يردازد. اين تحقيق همراه با تصاويرى از زيارتكاههاء قبل و بعد از تخريب است. 


*. فتاواى جريان هاى تكفيرى در جواز قتل مسلمانان: جريان هاى تكفيرى به سبب كج فهمىء كاه فتاوايى را صادر مى كنند 


كه با هيج يكك از قواعد فقهى منطبق نيست و 


١6:ص‎ 


كاملا خارج از آموزه هاى اسلامى است. اين مجموعه به جمع آورى فتاواى تكفيرى اين جريان ها يرداخته امي 


؟. كتاب شناسى تكفير: با مراجعه به آثار و كتابهايى كه در حوزه تكفير تأليف شده است, شاهد تعداد بسيارى از آثار علم 


در اين عرصه هستيم. اين يزوهش به معرفى توصيفى آثارى مى يردازد كه در حوزه تكفير و نفى تكفيرء انجام شده است. 


0. موسوعه نقد وهابيت افراطى: در انديشه وهابيت» جريان هايى وجود دارئند كه مسلمين را كافر ميدانئد. موسوعه نقد وهابيت 


افراطى مجموعه اى از آثار علماى اسلام است كه از زمان ببدايش اين جريانء به نقد و بررسى مبانى اعتقادى آن يرداخته اند. 


بى ترديد آنجه موجب غناى هرجه بيشتر مجموعه مقالات و هم جنين يزوهش هاى مستقل كنكّره جهانى جريان هاى افراطى و 
تكفيرى از ديد كاه علماى اسلام شده استء اشراف علمى حضرت آيت الله العظمى سبحانى - ادام الله ظله - است كه با 
رهنمودهاى راهكشاء كميته هاى علمى كنكره را همواره يارى كردهائد. 


هم جنين از حجت الاسلام والمسلمين دكتر فرمانيان - دبير كميته علمى - كه در بى كيرى و نظم و ترتيب مقالاءت زحمات 
بسيارى را متحمل شده اند و مديران محترم كميته هاى علمى حجج 


اميد كه در سايه تلاش هاى مجاهدانه مراجع عظام تقليد و علماى اسلام؛ شاهد تقريب و همكرايى جهان اسلام و ريشه كن 
كردن فتنه تكفير در جهان اسلام باشيم. 


رئيس ستاد و قائم مقام دبير علمى 
كنكره جهانى جريان هاى افراطى و تكفيرى از ديد كاه علماى اسلام 
سيد مهدى عليزاده موسوى 
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.١‏ تصريح بر نوع آن: ١١5‏ 

١١8 دلالت نصوص ديكر:‎ .١ 

*. دلالت خود روايت: ١١8‏ 

حكم كفر اصغر ١١2‏ 


ب [ تقسيم كفر به لحاظ اطلاق و تعيين ١١8‏ 

١١8 كفر مطلق‎ .١ 

". كفر معين ١١9‏ 

ميزان در كفر به مبدأ و معاد ١١١‏ 

٠١١ مخالفت حكم نقلى‎ .١ 

١77 نقد‎ 

". مخالفت حكم عقلى و ضرورى ١١7”‏ 

*. مخالفت حكم عقل بديهى و ضرورى منجر به انكار عقلى بديهى ١١5‏ 
؟. شكك در مبدأ و حكم ضرورى ع١‏ 


”7١:ص‎ 


نقد ه١١‏ 

اختلاف در سببيت انكار ضرورى براى كفر ١70‏ 
.١‏ قول به سببيت مستقل ١70‏ 

دليل اول ١7١8‏ 

١7١2 نقد‎ 

دليل دوم ١١8‏ 

نقد /ا١١‏ 

؟. قول به عدم سببيت مستقل ١717‏ 

*. قول به تفصيل ١79‏ 

فصل دوم: 

تكفير از ديد كاه قرآن» روايات» صحابه و انديشمندان اسلامى 
تكفير ٠“‏ 

مفهوم تكفير ١17‏ 

اصالت عدم تكفير ١7‏ 

لزوم احتياط در تكفير ١78‏ 

علماى اسلام و دستور به احتياط در تكفير /ا١‏ 
وجوب تفحص و عدم سرعت در تكفير ١5١‏ 
توسعه دايره اسلام ١7‏ 

١ع آسان بودن ورود در اسلام‎ .١ 


؟. كفايت ايمان اجمالى براى دخول در اسلام ١8#‏ 


*. وجوب دعوت به سوى خدا نه به تكفير ٠8#‏ 
تكفير از ديد كاه قرآن و روايات ١‏ 

تكفير از ديد كاه روايات ١*8‏ 

تكفير از ديد كاه صحابه ١8١‏ 

تكفير از ديد كاه سلف ١87‏ 

اخ سيريق امتوق ١لا‏ ق 18681 

ابن ابى ليلى )متوفى ١ق‏ [ ١88‏ 

ابوحنيفه أمتوفى ١18١ق‏ [ ١00‏ 


7١:ص‎ 


اوزاعى ]متوفى لاهاق [ ١00‏ 

سفيان ثورى ]متوفى ١02 [ ق١ 8١‏ 

قاضى ابويوسف أمتوفى 47اق[ 102 

محمد بن حسن شيبانى ]متوفى 89اق [ ١102‏ 

شافعى ]متوفى ٠ق‏ [ ١08‏ 

حافظ حميدى ]متوفى 9١"ق‏ [ ١21/‏ 

احمد بن حنبل أمتوفى ١ق‏ [ ١08‏ 

عبدالسلام بن قاسم أمتوفى عق [ ١0/8‏ 

اسماعيل بن يحيى مزنى ]متوفى 8ق [ ١09‏ 

داود بن على ]متوفى ٠/الاق‏ [ ١89‏ 

عثمان بن سعيد دارمى ]متوفى ١8"ق‏ [ ١2٠‏ 

تكفير از ديد كاه انديشمندان اسلامى ١2٠‏ 

طحاوى ]متوفى ١ق‏ [ ١2١‏ 

ابوالحسن اشعرى )متوفى 78”ق [ ١27‏ 

قيروانى أمتوفى +8”ق [ ١27‏ 

عبيدالله بن محمد بن بطه عكبرى أمتوفى /ى#اق [ ١27‏ 
ابوسليمان محمد بن محمد خطابى )متوفى 8ق [ ١2‏ 
ابومحمد عبدالوهاب بن على بن نصر بغدادى ]متوفى 7ق [ م2١‏ 
امام جوينى )متوفى عق زمء١‏ 


ابن حزم أمتوفى 8ق 1[ ١20‏ 


شيخ طوسى ]متوفى مععق ] اما 

ابن عبدالبر أمتوفى #اععق [ ١2/8‏ 

ابواسحاق شيرازى ]متوفى علاعق [ ١2/‏ 
ابوالمحاسن رويانى ]متوفى 07هق [ ١289‏ 

ابوحامد غزالى ]متوفى 208 ق [ ١29‏ 

بغوى ]متوفى 128ه ق [ ع١‏ 

قاضى عياض يحصبى اندلسى ]متوفى ع*هق [ ١7‏ 
ابوالفتح محمد بن عبدالكريم شهرستانى أمتوفى 68هق [ ١70‏ 
ابن عساكر دمشقى ]متوفى الادق [ ١72‏ 

ابن طفيل اندلسى 1 ١8دق‏ [ ١72‏ 

كاسانى )متوفى /01 ه-[ ١1/2‏ 
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جمال الدين احمد بن محمد غزنوى حنفى ]متوفى 1وهق [ /الا١‏ 
ابن رشد اندلسى ]متوفى 248 ق [ /ا/ا١‏ 

محمد بن عمر فخر رازى ]متوفى 2٠02‏ [ /الا١‏ 

ابن قدامه حنبلى )متوفى ١٠تق‏ [ ١78‏ 

محيى الدين ابن عربى ]متوفى 8اءق [ ١78‏ 

ابوالعباس قرطبى ]متوفى *هءق [ ١/94‏ 

قرطبى ]متوفى الاأعق [ ١7/94‏ 

محقق حلى: أمتوفى *لاعق [ 1/١‏ 

نووى )متوفى علاءق [ 187 

ابن دقيق العيد )متوفى 7١ل/اق‏ [ ١88‏ 

خطيب شافعى 1 4”لاق [ 188 

ذهبى ]متوفى لاق [ ١82‏ 

ابن قيم جوزيه أمتوفى ١ه/اق‏ [ 191 

شيخ ابومحمد طاهر بن احمد قزوينى متوفى *هلاق 1[ ١9‏ 
قاضى ايجى أمتوفى #هلاق [ ١90‏ 

تقى الدين سبكى ]متوفى #هلاق [ ١952‏ 

ابن تيميه أمتوفى 8هلاق [ ١91/‏ 

بابرتى )متوفى 88/اق ( ٠٠١‏ 

امام شاطبى )متوفى ١5لا‏ [ 7٠١‏ 


ابن ابى العز حنفى )متوفى "لاق [ 7١7‏ 


تفتازانى )متوفى ولاق [ 7١7‏ 

زين الدين عراقى )متوفى ١ق‏ [ 7١‏ 

مير سيد شريف جرجانى أمتوفى ١١‏ لق [ ٠١‏ 

تقى الدين ابوبكر بن محمّد حسينى حصنى شافعى )1م19 لق [ 7١2‏ 
ابن الوزير )متوفى ٠ق‏ [ ٠١8‏ 

ابن حجر عسقلانى أمتوفى 7ه اق [ 7١8‏ 

بدرالدين عينى )متوفى 0هاق [ 7٠١‏ 
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ابن الهمام حنفى ]متوفى ١2ق‏ [ 7١١‏ 

شيخ جلال الدين محلّى ]متوفى 96الق [ 7١١‏ 
كمال الدين مقدسى ]متوفى 8١6ق‏ 1[ 5١١‏ 

محقق دوانى )متوفى 908ق 1[ 71 

شهيد ثانى متوفى هء9ق [ 71١1‏ 

شهاب الدين قسطلانى )متوفى 7ق [ 71١6‏ 

ابن نجيم مصرى أمتوفى ٠/ااق‏ [ 716 

شعرانى حنفى ]متوفى /الق [ 710 

ابن حجر هيتمى أمتوفى #/الوق [ 7117 

شربينى خطيب أمتوفى /الاوق [ 714 

ملا غلى قارئ أشؤفقى اق 51م 

77١ 11١7 بوسنوى ]متوفى‎ 

محمد عبدالرؤف مناوى ]متوفى ١1١٠ق‏ [ 777 
فاضل هندى )متوفى [1-51١1‏ 777 

احمد بن على بصرى )زنده در سال /ا6١‏ اق 1 7 
محمد بن احمد بن سالم سفارينى حنبلى )متوفى 88١١ق‏ [ 777 
محمد بن سليمان كردى متوفى 9١١اق[‏ 777 
سليمان بن عبدالوهاب )متوفى ١١١١ق‏ [ 77 
دسوقى ازهرى أمتوفى 70١اق‏ 77/1 


علوى بن احمد بن حسن حداد متوفى 77اق [ 77 


شوكانى )متوفى ٠8١١اق(‏ 7794 

ابن عابدين )متوفى 81١١ق‏ [ 771 

فائحب جزافر متو عالق 1 م 

عثمان بن عبدالعزيز بن منصور ناصرى )متوفى 1787ق 1 771 
شيخ محمد بن عبد الله نجدى 777 

عد الغ غنددى فيذالى "حتف امتوقق 1ق 51 

احمد زينى دحلان أمتوفى ١ق‏ 1[ 77 

محمد صديق قنُوجى متوفى /1٠7اق‏ [ /77 

نبهانى )متوفى ٠78٠‏ [ /7 
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رشيذ رضا امتوفى دق 001 

دكتر محمد عبدالله دراز )متوفى /الاااق [ 79 
سيد اسماعيل بن مهدى بن حميد غربانى حسنى )متوفى ١٠٠اق‏ [ 58٠‏ 
اجماع متكلمان و فقها "6١‏ 

فصل سوم: 

راه هاى علاج تكفير افراطى» 

خطرات و يى آمدهاى تكفير 

راه هاى علاج تكفير افراطى 750 

760 شناخت هر مذهب از منابع آن‎ .١ 

؟. حسن ظنّ به ديكرى 72 

*. عدم حكم به لوازم اعتقادات 7517 

ع. حكم به ظاهر افراد /7 

قرآن و حكم به ظاهر افراد /7 

روايات اهل بيت1 و حكم به ظاهر افراد /؟7 
روايات اهل سنت و حكم به ظاهر افراد 59 
علماى اهل سنت و حكم به ظاهر 01" 
ابومسلم اصفهانى )متوفى ”الاق [ 7017 

ابن ابى حاتم رازى إمتوفى /االاق [ 70 
طبرانى )متوفى ٠ع*"اق‏ [ 70 


ثعلبى ]متوفى /ااق [ 700 


ابن حزم أمتوفى 8هعق [ 700 
قشيرى نيشابورى أمتوفى 528[ ١028‏ 
بغوى ]متوفى 2٠١‏ ق [ ١02‏ 

ابوعلى طبرسى )متوفى 58هق [ 702 
ابن الصلاح سي لفاس 
نووى ]متوفى #لا#ق [ 701 

ابوحيان اندلسى ]متوفى هعل/اق [ /70 
ذهبى أمتوفى 1/58[ /70 

ابن تيميه أمتوفى 8شهلاق [ 709 
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امام شاطبى )متوفى ١4/اق‏ [ 709 

ابن حجر عسقلانى )متوفى "شالق 1[ 72٠‏ 

جلال الدين سيوطى )متوفى ١١1وق‏ [ ١2٠‏ 

فيضى ناكورى ]متوفى ©١٠٠ق‏ 1 72٠‏ 

ابن عجيبه حسنى )متوفى 77١اق‏ 1[ 721 

شوكانى أت ٠6١7١اق[‏ 727 

آلوسى بغدادى )متوفى ١ا١١اق‏ [ 72# 

قنوجى بخارى )متوفى 101 1-5[ 5888 

محمد جمال الدين قاسمى إمتوفى 7 اق [ 7١8‏ 
رشيد رضا ]متوفى 70١ق‏ [ 720 

مصطفى خيرى منصورى أمتوفى ٠9٠اق‏ [ 720 

ه. كفت و كو در مسائل اختلافى 782 

*. دورى از خط غلو 782 

ا يزهي زان كين دشمنان اسلامى :و2" 

4. ضرورت يكك صدايى به هنككام شدايد 717١‏ 

5 يزهيزاز كلمات حساسية :زا و تفرت اكيز به بيكديكر ٠١‏ 
.٠‏ يرهيز از ناسزا كفتن به مقدسات طرف مقابل 77١‏ 
.١‏ رعايت اخلاق اسلامى درباره يكديكر ١/اا‏ 

؟. ملاقات و كفت و كو ١/١‏ 


1. علم درباره اصطلاحات يكديكر 717 


؟١.‏ يكى شدن اصطلاحات 717/7 

از كرف تدوين تاريخ اسلامى 71 
.١8‏ يرداختن به مسائل مهم 770 

. همكارى در مسائل اتفاقى 71/7 

. لحاظ مراتب اعمال 57٠١‏ 

9. ملاحظه ظرفيت هاى مردم 7/١‏ 

١87 رعايت تساهل و تسامح‎ ."٠ 

7/5 عدم تكفير در مسائل اجتهادى‎ .١ 
7/6 ؟". دورى از هواى نفس‎ 
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عوامل تندروى در تكفير 7/8 

١80 تعصب در رأى‎ .١ 

". محور قرار دادن اشخاص 7/8 

*. تقليد كو ركورانه 7782 

ع. سوابق افكار /7/1 

ه. سوء ظن به ديكران /7/1 

*. فهم ظاهرى از دين /7/8 

/. ييروى از متشابهات ١89‏ 

عدم آكاهى از مبانى ديكران 794٠‏ 

84 عدم شناخت حقايق تاريخى 51١‏ 

711١ جهل‎ .٠ 

797" اكتفا به دانش اندكك و برداشت هاى شخصى‎ .١ 

747“ عجب و خودبزركك بينى‎ .١ 

خطرات و بى آمد هاى ناكوار تكفير و افراط كرى 591 
.١‏ تضعيف اتحاد مسلمانان ٠١9+‏ 

؟. كشتن افراد به اسم دين 598 

*. طعن در امت اسلامى ١98‏ 

؟. مخالفت تكفير با روح تسامح و جهانى بودن دين 11 
ه. تحجر فكرى 7919 


ديد كاه سلف درباره تكفير اهل قبله 5م 


موانع تكفير 07" 

الف [ تقليد .م 

7.7 قول به عدم جواز‎ .١ 

". قول به جواز :م 

عدر بودن تقليك ترد أبن كمية 6نم 

ب [ تأويل 00م 

ج [ اجتهاد 7:9 

اختلافات اجتهادى» دست آويز اختلافات ميهنى 7٠١‏ 
انتقال اختلاف اجتهادى به اصول عقايد 8٠١‏ 
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عذر بودن اجتهاد 11" 

آثار ضعف بصيرت در دين 117 

٠"١1/ تكفير افراطى‎ .١ 

'. ظاهركرايى در فهم دين 71/8 

*. اشتغال به موضوعات جانبى 71/8 

؟. اسراف در تحريم 7١9‏ 

ه. مشتبه شدن مفاهيم 719 

#. ييروى از متشابهات و تركك محكمات "١9‏ 
عدم جواز تكفير به لازمة مذهب "٠١‏ 
نقد شبهة لزوم تكفير كافر ”5 

ياسخ 76" 

تبرئة شيعه از تكفير مخالفان 37”" 
١.روابات‏ /717؟ 

". ديد كاه بز ركان شيعه 79 

". اعتقاد به اصل دين بودن امامت #٠‏ 
ع. ضرورى دين بودن امامت ٠#م‏ 

ه. ادعاى اجماع 77 

#. ناصبى بودن مخالف ”777 

فصل جهارم: 


موارد اتفاق و اختللاف بر د تكفير در مذاهب اسلامى 


موارد اتفاق بر تكفير ٠0/‏ 

.١‏ منكر الوهيت خدا و توحيد و رسول /ا””" 
. منكر ضرورى دين 7/8 

غالق ؤم 

؟. دشنام دهندة يبامبرة 76٠‏ 

الف [ فتاواى علماى شيعه "٠‏ 

ب 1 روايات اهل بيت: 67" 

ج ] روايات اهل سنت 77 
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موارد اختلافى در تكفير مسلمانان همع" 

.١‏ تكفير معتقدان به خلق قرآن مع" 

بررسى موضوع 528 

نقد وعم 

؟. تكفير معتقدان به تحريف قرآن /ا" 
بررسى موضوع 1١20‏ 

*. تكفير مرتكب كناه كبيره /ع8 

اصول خوارج در تكفير مرتكب كناه كبيره 8" 
.١‏ عدم تبعيض در ايمان 794 

نقد وعم 

؟. عدم امكان اجتماع بين ايمان و نفاق "0١‏ 
نقد 1ه" 

ادله خوارج در تكفير مرتكب كبيره 07 
دليل اول 07" 

نقد م" 

دليل دوم 07" 

نقد عه 


نقد 806” 


دليل جهارم زكرا 


نقد 7606 


دليل ينجم كنا 


نقد عهم 
دليل ششم 8ه" 

نقد /ام؟ 

ادله اسلام مرتكب كناه كبيره /1ه” 

الف [ آيات 1م" 

ب [ روايات 70 

اصول عدم تكفير مرتكب كناه كبيره 1م" 
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اصل اول: تفاضل ايمان 88١‏ 

اصل دوم: اجتماع حسنه و سيئه در يكك فرد "2١‏ 
اصل سوم: نفى ايمان از برخى افراد مسلم 217" 
ديد كاه اهل سنت در باره مرتكب كناه كبيره #اقم 
بررسى موضوع عمانا 

الف [ جزء مقوم مجموعى 80" 

ب [ جزء مقوم افرادى ١0‏ 

ج ( جزئيت التزام 8ع" 

د !| عدم جزئيت و شرط كمال 92" 

؟. تكفير مخالف اجماع 88" 

نقد ععم 

د. تكفير منكر رؤيت بارى تعالى در آخرت هع" 
بررسى موضوع لمانا 

ف تكفين متساهل در آمر تناد م 

نقد ملام 

بررسى روايات شيعه 5١1/١‏ 

توجيه روايات 5١171‏ 

بررسى موضوع 1177 

. تكفير» تشبه به كفار 0/ا 


نقد 7/6 


. تكفير فلاسفه ه/ا" 

نقد علا 

تناقض بين مبنا و بين آرا و فتاواى ابن تيميه 7/8 

4. تكفير كسانى كه معتقد به ارتداد صحابه بعد از رسول خدايند 9/ا؟ 
نقد ١؟‏ 

عدم جواز تكفير دشنام دهنده صحابه 7/٠١‏ 

الف. انواعى از آيات درباره صحابه 5/٠١‏ 

ب. وجود روايات مختلف درباره صحابه 5/6 

ج. عدم جواز تكفير مجتهد 97 


7١ ص:‎ 


د. عدم جواز تكفير تأويل كننده بذك 

ه-. ذنب مغفور بودن سبٌ صحابى نزد ابن تيميه 97م 

و. اعتقاد صحابه به عدم كفر دشنام دهنده به خود 7917 

ز. سيره سلف در عدم تكفير دشنام دهنده صحابى 7917 

ح. مخالفت تكفير با سيره ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم 97" 
ط. اجماع بر عدم كفر دشنام دهنده صحابه 96” 

ى. تكفير نشدن دشنام دهنده برخى از صحابه» از سوى اهل سنت 798 
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فهرست متابع 584 


ص: إرذرا 


ص :"7 


بيش كفتار 


بازكشت دوبارة مسلمانان به آموزه هاى اسلام بر رويكردانى از فرهنكك هاى وارداتى شرق وغربء يكى از يديده هاى 
مبارك در صحنهُ سياسى معاصر جهان اسلام استء اما خطرى كه اين يديده را تهديد مى كند, افراط و تكفير و خشونت است 
كه در ساحت عقيدتى و سياسىء با استفاده از اختلافات مسلمانان در برخى از مسائل» در بى ايجاد تفرقه و تنش بين آنها و 
مانع از بازكشت عزت و اقتدار به دنياى اسلام است. صحنه كردانان اين نوع از كرايش كه به جريانهاى تكفيرى جهادى و 
وهابى شهره اند» شاخصة اساسى و مشت ركشان» تكفير مسلمانان و جواز قتل آنها است. اينان كه مدعى ييروى از سلف اندء با 
بهانه قراردادن برخى از اختلااف نظرهاء مسلمانان ديكر را تكفير كرده و به جواز قتلشان فتوا مى دهند درحاليكه از حقيقت 


اسلام ناب و دين آسان و حقيقت آيات قرآن و روايات آ كاهى 


نداشته و فكر متحجرانةٌ خود را بر آن ها تحميل مى كنند. اينان وحدت و همدلى مسلمانان را در براير دشمنان هدف قرار داده 


اند. همان حجيزى كه خداوند بدان فراخوانده است: 


لفك وشول الو الدية مَعَهُ أَشِدّآءٌ عَلَى الْكفَار رُحمآء بَينَهّ...).(21 


محمّد صلى الله عليه و آله وسلم فرستاده خداست؛ و كسانى كسانى كه با او هستند در برابر كفار سرسخت و شديده و در ميان 


خود مهربانند. 


ص :760 


.19 فتحء آيه‎ .-١ 


(وَلا تَنارَعُوا َتَفْسَلُوا وَتَذْهَبَ ريخكع).(1) 


ونزاع إ و كسك | تكيده تاسبك اشوينيى درت زو نو كك كما هيات اروس 


وَاعَْصِمُوا بحَِلٍ اليه ول لدرييا لد 

و همكى به ريسمان خدا [- [- قرآن و اسلام» وه ركونه وسيله وحدت]؛ ]: جنك زنيدء و يراكنده نشويد). 
و 

[إنّ هذه أمتُكمْ أَمَه واد وَ أن ربكم فَاغْيْدُونِ) (00 


اين ييامبران بزركك و ييروانشان [ همه امّت واحدى بودند أو يبرو يكك هدف !؛ ومن يرورد كار شما هستم» يس مرا يرستش 
كننك: 


(وَ ما أَرْسَلْنَاكٌ إلا رَحْمَه لنعالَمِينَ 1.() 

ما تو را جز براى رحمت جهانيان نفرستاديم. 

از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم نيز نقل شده. كه فرمود: 

مثل المؤمنين فى توادّهم و تعاطفهم و تراحمهم مثل الجسدء اذا اشتكى منه شىء تداعى له سائر الجسد بالسهر و الحميّ؛(0) 


مثال مؤمنان در دوستى و عطوفت و ترحم به يكديكر, همانند بدن است كه اكر جزئى از آن مريض شود ساير اعضا با او در 


بيدارى و تب همراهى خواهند كرد. 


مسلمانان بر قبيله بنى المصطلق ييروز شدند و عده اى از آن قبيله» كشته و اسير شد. ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم درحاليكه 
بر سرجشمه آن ها ايستاده بود ناكهان بين دو نفر از انصار و مهاجران نزاع شدء انصارى صدا زد: اى جماعت انصار! و مرد 
ديكر كفت: اى جماعت مهاجران. جون ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم اين كونه سخنان را شنيد» فرمود: «اين كونه كلمات را 
رها 


ص :72 


. اتفال» ابه عع 

. آل عمران» ابه *., 
الأميانة اق 
الات ابه 


. احمد بن حنبا فشتك احمد» ج؟, ص .772١‏ 


كنيد... » يعنى اين كونه سخنان خبيث بوده واز ادعاهاى جاهليت استء. درحاليكه خداوند مؤمنان را داراى يكك حزب قرار 
داده و همه را برادر خطاب كرده استء از اينرو اين رو بايد همه صداها در هر مكان و زمان به جهت مصالح عمومى اسلام و 
مسلمانان باشد نه مصالح اقوامى خاص...(١)‏ 


بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم به مدينه هجرت كرد و در آن ديار بين دو قبيله اوس و خزرج كه از ديرباز 


با يكديكر نزاع و جنكك داشتند الفت ايجاد كرد و همه را به دور خود جمع نمود؛ تا اين كه يكى از يهوديان معاندء به نام 
شاس بن قيسء بر عدّه اى از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم ازاين دو قبيله كذر كرد و ديد كه آنها دور هم 
جمع شده وبا هم سخن مى كويند. او از اين يكانكى به خشم آمد و جوانى از يهود كه همراه شده بود را دستور داد تا با آن 
ها مجالست كند واز جنكك هايى كه بينشان بوده سخن بكويد... او جندان كفت كه عقده ها وكينه ها را از هر دو طرف 
برانكيخت و افرادى از دو قبيله شروع به يرخاش به يكديكر كردند. خبر به رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم رسيد. آن 
حضرت صلى الله عليه و آله وسلم با جماعتى از اصحاب خود به نزد آنان آمد و فرمود: 


يا معشر المسلمين! الله» الله» أبدعوى الجاهليه و انا بين أظهركم بعد ان هداكم الله بالاسلام و اكرمكم به و قطع به عنكم امر 
الجاهليه و استنقذكم من الكفر و الّف بين قلوبكم؟! 


اى جماعت مسلمينمسلمان! خدا راء خدا را در نظر بكيريد» آيا دعواى جاهليت مى كنيد درحاليكه من در ميان شما هستم؛ بعد 
از آن كه خداوند شما را به اسلام هدايت و تكريمتان كرد و به واسطه آن امرء جاهليت را از شما قطع كرد و از كفر نجات تان 
داد و بين قلب هاى شما الفت داد؟! 


ص :/"7 


.5707 ر.كك: ابن هشام» السيره النبويه» ج23 ص‎ .-١ 


بوده و كيدى از ناحيه دشمنانشان بوده است» سيس مردان قبيله اوس و خزرج برخاسته و يكديكر را بوسيدند.(1١)‏ 
امام على ٠/‏ در اين باره مى فرمايد: 
مدفاقى الله بذ الشغائن بو اطفاً به التوائرء ال" به اغير انا افق يه أقراناء اعد به الذله و اذل به العف 816 


خداوند به واسطه او كينه ها را دفن كرد و آتش ها را خاموش نمودهء بيكَانكّى را ييوند برادرى داد و خويشاوندى را كستراندء 


وعرث حاى ثاروارا هذل ذلك ناي تابديها وار عرت عبد يل كرف 
و نيز درباره عملكرد ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم مى فرمايد: 


فصاع بما أمر به و بلغ رسالات ربّه فلم الله به الصدع و رتق به الفتق و الَف به اّمل بين ذوى الأرحام بعد العداوه الواغره فى 
الصدور و الضغائن القادحه فى القلوب؛720). 


ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم آنجه را كه مأموريت داشت با صداى بلند كفت و رسالت هاى يرورد كارش را ابلاغ كرد» و 
خداوند به وسيله او شكاف هاى ناشى از اختلاف را ير كرد و ميان خويشاوندان همبستكى و الفت به وجود آورد آنهم در بى 


شعله هاى عداوتى كه در سينه ها افروخته شده 
بود و كينه هاى نهفته اى كه هر آن در دل جرقه اى مى زد. 


توفيق ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم در جهت ايجاد وحدت سياسى در محدوده داخلى و تشكيل يكك ملت واحدء امرى است 


كه از نظر ياره اى نويسند كان ارويابى دور نمانده است: 
ص:/7 
.-١‏ ابن هشامء السيره النبويه» ج ١‏ ص 008 - 002. 


- نهج البلاغه» خطبه 6 
"- . همان. 


"كوستاو لوووق قراسوى دو اقاروو فق لرسن: 


معجزه بزركك ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم اين بود كه توانست بيش از مركك خود قافله يراكنده عرب را كرد هم آورد واز 
اين كاروان سر كردان و يريشان» ملت واحدى تشكيل دهدء بدانسان كه همه را در برابر يكك دين خاضع كرده؛ فرمانبر و مطيع 
يك بيشوا كرةائد:430 


او در جاى ديكر مى كويد: 


هنكاميكه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم در سال ؟”” ميلا-دى از دنيا رفت» هنوز كارى را كه دست بدان زده بود 
يابرجا نشده و انواع و اقسام خطرها دين او را براى هميشه تهديد به زوال مى كردء و آن وحدت سياسى سرزمين هاى عربى كه 


به دسث او انجام شدء نتيجه مساواتى كه دين او در برداشت واين وحدت سياسى زابيده آن وحدت دينى بود... 14 
هميلتون كيب مى نويسد: 


حركت اسلامى شكل جديدى را به وجود آورد واز اجتماع يراكنده» جامعه واحدى را همراه با خط مشى سياسى ايجاد كرد... 


محّرد ييامبر يكى از بز ركان تاريخ و قهرمان با اراده اى است كه جامعه بزركى را به وجود آورده و جمعيت يراكنده اى را 


ويل دورانت مى. كويد: 


بزركك ترين مشكلى كه در راه مصلحان استء يكى اين كه بتواند همبستكى ميان مردم را به حالت مطبوع و جالب درآورند و 
ديكر اين كه حدود جامعه وحدت يافته را به دقت تعيين كنند... اخلاقى كه محمد عرضه كرد از مرزهاى قبيله اى كه وى در 


آن زاده بودى كذشت» اما در ميان جمعيت» دينى كه يديد آورد باقى 
ص :79 


.١1758ص كوستاو لوبون» تمدن اسلام و عرب»‎ .-١ 
؟- . همانء» ص1617.‎ 


- . هميلتون كبء اسلام» بررسيى تاريخيريخى» ص 68. 


ماند... امتيازهاى نزادى و طبقاتى را كه در ميان قبايل عربستانء بنيادى استوار داشتند» در يرتو اعتقاد دينى مشابه شان محدود 
كرد:.. .110 


جان ديون يورت مى نويسد: 


ميخدن يك لفر از عرب و هردق سادهرست» تواست قبايل يزاكندةو كوجكة وبرهيهو كرسته كشور خوةد رابه يكك 


جامعه متّحد و مطيع و فرمان فرمان بردار مبدّل سازد و در ميان 


ملت هاى روى زمينء آن ها را با صفات و اخلاق تازه اى معرفى نمايد» او توانست در كمتر از سى سالء با اين طرز و روش» 
اميراتور قسطنطنيه را مغلوب كرده و سلاطين ايران را از بين بردارد...72) 


كور كيو مى نويسد: 


انقلابى كه محمّود مى خواست در آن موقع در عربستان به وجود آوردء با توججه به رسوم و شعائر عرب و نفوذ فوق العاده 
رؤساى قبايل و اين كه هر قبيله و طايفه يكك واحد اجتماعى بز ركك را تشكيل مى دادء از انقلا.ب فرانسه بز ركتربودبز ركك 
تربودء انقللاب فرانسه نتوانست ميان فرانسوى ها مساوات به وجود اورد, ولى انقلاب محمد ميان مسلمانان مساوات به وجود 


آورد وهر نوع مزيّت خانوادكى و طبقاتى و مادى را از بين برد.90) 


درباره تكفير مسلمانء از مذاهب كوناكون اسلامى» ديد كاه هاى مختلفى وجود دارد» كه مى توان آن ها را به سه دسته تقسيم 


كرد: افراطى» تفريطى و اعتدالى. 


دستهُ اول از حد اعتدال خارج شده و بدون دليل و جهت معقولىء مخالفان افكار خود را تكفير كرده است و به اين هم اكتفا 
نكرده؛ بلكه قوهُ اجرايى ايجاد و حكم به قتل مخالفان خود داده 


اسث؟ اين دزحالى اسسنت كه مستفاد از آياث و ووايات تبوى :و اهل بيت امير با سختان صحابه و اند يشمعتدان اسلامى و تيز 
عملكرد آنان بر خلاف اين غلو و تندروى است؛ همان كونه كه در اين كتاب مشاهده خواهيد كرد. 


ص::*6 


.77"8 ويل دورانت» تاريخ تمدن, ج 2 ص‎ .-١ 
؟"-. جان ديون يوك غذر تقصير به ييشكاه محفد قرا ن: ص /ام.‎ 
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دستهُ دوم كسانياند كه با تكفير و خشونت بهطو ركلى مخالف بوده و به تعبيرى اهل تساهل در ايندو مى باشند و شعار آزادى 
انديشه و كفتار را تابه حدى ييش ميبرند كه به هر كس اجازه مى دهند درباره دين و يزركان آن هرجه مى خواهند بر زبان 
جارى سازند و به هيج كس اجازةٌ حق تعرض به او به تكفير يا اعمال خشونت به توهين كننده به خدا و ييامبر و اصول مسلّمى 


اسلامى نمى دهندء و اين كونه افراد» حكم ارتداد را زير سؤال برده و با توجيهات واهى آن را نمى يذيرند. 


دستهُ سوم اهل اعتدال مى باشند كه نه به دستةُ اول تمايل داشته تا تكفيرى افراطى شوند و نه به دستهُ دوم كه اهل تساهل در 
تكفيرند؛ آنان تحت شرايط بسيار محدودى حكم به تكفير و اعمال به خشونت كرده و در مواقع بسيار خاص آن را ضرورى 


هيخ اذا ننن و١‏ توا هر كديا ]يله |أكزاة فى الديق لفان ندا سعد بلكة كو اسان أصير :دمر كراب قزر يمن دهن 


مادراين كتاب با بررسى مفاهيم دستاويز تكفيريان همجون اسلام؛ ايمان و كفر از نك ركاه آيات و روايات و نيز از منظر 
انديشوران اسلامى به ايضاح مفهومى اين اصطلاحات يرداخته و معيارها و ضوابط هر يكك را نشان داده و در يايان به راه 
كارهاى علاج تكفير يرداختهايم. اميد كه انديشه تكفير و خشونت افراطى كه اينكك جند صباحى است با ظهور طالبان» القاعده 
و سيس كروه افراطيتر آنها يعنى «داعش»؛ سرزمينهاى اسلامى به ويه سوريه؛ عراق و لبنان را جولانككّاه خود قرار داده و با 
حربه «تكفيرا مردم را قتل عام ميكنند بركنده شود. 


على اصغر رضوانى 


قم -98م١‏ 


6١: ص‎ 


ص: 57 


فصل اول: 
دست مايههاى تكفير: 
اسلام» ايمان و كفر 
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فصل اول: دست مايه هاى تكغفير: اسلام» ايمان و كفر 


اسلام 

مفهوم لغوى اسلام 

ابن ابن فارس ميكويد: 

سلم: معظم بابه من الصحه والعافيه... ومن الباب ايضا الاسلام وهو الانقياد لأنه يسلم من الاباء والامتناع.(١)‏ 


بيشترين موارد استعمال سلم به معناى صحت و عافيت است... و نيز از اين باب است اسلام» به معناى اطاعت كردنء زيرا انسان 
رااز دورى و امتناع سالم نككّه ميدارد. 


راغب اصفهانى «اسلام» را به معناى دخول در سِلم كرفته است.(75) 
علامه مصطفوى,ٌ مى نويسد: 


ان الاصل الواحد فى هذه الماده هو ما يقابل الخصومه و هو الموافقه الشديده فى الظاهر و الباطن بحيث لايبقى خلاف فى البين. 
و من لوازم هذا المعنى مفاهيم الانقياد و الصلح و الرضا. 


و لما كان اصل الماده لازما فيكون مفهومه حصول الوفاق و رفع الخلاف و الخصومه فى نفس الشى ء». سواء يلاحظ فى نفسه 
او بالنسبه الى غيره. وواذا 


لوحظ فى نفسه من حيث هو يلازمه الاعتدال و العاهه و الآفه» و هذا معنى السلامه و الصحه فى نفس الشىء و فى اجزائه؛ 
لفقدان الخلاف فيما بين الأجزاء و الاعضاء و 


ص :580 


.-١‏ ابن فارسء معجم مقاييس اللغه ماده سلم. 
.-١‏ راغب اصفهانى» مفردات؛ ماده سلم. 


حصول الوفاق الكامل و النظم و الاعتدال فيهاء فالصحه تكون من مصاديق الاصل بهذا المعنى.(١)‏ 


اصل اولى در اين ماده» مفهوم مقابل خصومت است و به معناى موافقت شديد در ظاهر و باطن مى باشد به كونهاى كه خلافى 


در بين باقى نماند. و از لوازم اين معناء مفاهيمى همجون انقياد. صلح و رضاست. 


اصل ماده لازم استء مفهوم آن حصول وفاق و رفعخلاف و دشمنى در خود شىء است؛ خواه در خود آن جيز ملاحظه شود 
يا نسبت به غيرآن» و جون درباره خودش ملاحظه شودء از حيث اينكه ملازم با اعتدال و نظم و محفوظ بودن از عيب و آفت 
استء اين همان معناى سلامت و صحت در يكك شىء ودر اجزاى آن مى باشد؛ به جهت نبود اختلاف در بين اجزاء و اعضا 


و حصول وفاق كامل و نظم و اعتدال در آن. ازاين رو صحت از مصاديق اصلء به اين معناست. 

او در ادامه مى نويسد: 

فظهر ان الاسلام عباره عن جعل شى ء سلما اى موافقا متلائما لايبقى خلاف و لاترى جهه و منافره؛(1) 
يس ظاهر شد كه اسلام عبارت است: از قرار كرفتن جيزى موافق و ملايم» به نحوى كه 

خلافى باقى نمانده و هيج مغايرت و نفرتى مشاهده نشود. 

مفهوم اصطلاحى اسلام 

امام باق ر/ا فرمودند: 


و الاسلام ما ظهر من قول او فعل؛ و هو الذى عليه جماعه من الناس من الفرق كلها و به حقنت الدماء و عليه جرت المواريث و 
جاز النكاح و اجتمعوا على الصلاه و الزكاه و الصوم و الحج, فخرجوا بذلكك عن الكفر و اضيفوا الى الايمان؛20). 


ص :52 


.-١‏ مصطفوىء التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» ج0؛ ص188. 
؟- . همان»ء ص .19١‏ 
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ها حفظ شده ارث ها جارى و نكاح جايز است و مردم بر نماز و زكات و روزه و حج اجتماع مى كنندء و با آن مردم از كفر 


بيرون آمده و در ايمان سخت كرفته به ايمان ملحق شدند. مى شوند. 
از امام صادق/ نقل شدهء كه فرمودند: 


الاسلام هو الظاهر الذى عليه الناس؛ شهاده ان لا اله الآ الله وان محمدا رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم و اقامه الصلاه و ايتاء 
الزكاه و حج البيت و صيام شهر رمضان؛10١)‏ 


اسلام همان ظاهرى است كه مردم بر آن مى باشند؛ يعنى كواهى به وحدانيت خدا و رسالت محمد صلى الله عليه و آله وسلم » 


و نماز خواندن و يرداخت زكات و به جايآ وردن حج و روزه ماه رمضان. 
ونيز فرمودنل: 


الاسلام شهاده ان لا اله الآ الله و التصديق برسول الله و به حَقِنَت الدماء و عليه جرت المناكح و المواريث و على ظاهره جماعه 
الناس؛2)720 


اسلام عبارت است از كواهيدادن به توحيد و تصديق به رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم كه به واسطه آن خون ها حفظ 


شده و نكاح ها جارى و ارث ها برقرار مى شود و بر ظاهر آن است جماعت مردم. 
علامه طباطبائى م مى فرمايد: 


ان الاسلام على ما تداول بيننا من لفظه و يتبادر الى اذهاننا من معناه اول مراتب العبوديه و به يمتاز المنتحل من غيره و هو الأخذ 
بظاهر الاعتقادات والاعمال الدينيه» اعم من الايمان والنفاق؛20 


همانا اسلام آنككونه كه نزد ما از لفظش متداول است واز معنايش به ذهن متبادر ميشود عبارت است از: اول مراتب عبوديت و 


به واسطه ان انسان 
ص :/517 
.-١‏ كلينى» اصول كافى» ج 1 ص .3١‏ 


؟” - . همان. 
إلى طباطبايى» الميزان» ج 2 ص 182. 


مسلمان از غيرش شناخته مى شود و آن عبارت است از اذ به ظاهر اعتقادات و اعمال دينى» اعم از ايمان و نفاق. 
ابن تيميه مى كويد: 
قد فرّق النبى فى حديث جبريل عليه السلام بين مسمّى الاسلام و مسمى الاحسان فقال: الاسلام ان تشهد ان لا اله الا الله و انَّ 


محمدا رسول الله و تقيم الصلاه و تؤتى الزكاه و تصوم رمضان و تحج البيت ان استطعت اليه سبيلا ( و قال: الايمان ان تؤمن بالله 
و ملائكته و كتبه و رسله و اليوم الآخر و تؤمن بالقدر خيره و شرّه.(١)‏ 


وحدانيت خداوند و فرستاده شدن محمد؛ از جانب خداوند متعال دهى و نماز به جاى اورده و زكات بيردازى و روزه ماه 


رمضان را بكيرى و حج به جاى آورى در صورتيكه استطاعت بر رفتن داشته باشى. 
قرتب آثار و احكام اسلام بر اقرار لفظى 


در مفهوم اسلام و ايمان اختلاف استء ولى قدر مشتركك بين تمام اقوال» قبول آن با اقرار زبانى موضوع آثار و احكام شرعى 
از آن جمله: حفظ جان و مال است؛ خواه اقرار شرط باشد يا جزءء ولى در عين حال اقرار» تنها راه شرعى نزد مردم» براى 
ترتيب آثار شرعى بر اسلام و ايمان مى باشد. از جمله كسانى كه اقرار را شرط ترتّب آثار شرعى مى داندء ابن ابن سعيد 
سحت 1ه 


ابوبكر كاشانى مى كويد: 


منهم من جعل الأحكام مبنيه على الإسقرار بظاهر اللسان لا على ما فى القلبء اذ هو امر باطن لا-يوقف عليه؛ و منهم من جعل 
احكام الايمان مبنيه على الايمان و الكفر الراجعين الى التصديق و التكذيب و انما الاقرار دليل عليهما؛(؟) 


ص :5/8 


-١‏ . مسلم بن حجاج؛ صحيح مسلم» حديث ١لوة؛‏ محمد بن اسماعيل بخارى» صحيح بخارى؛ ح 45١‏ ابن تيميه» مختصر الايمان 
الكبير» ص77. 

"-. غزنوى» اصول الدين» ج١2‏ ص .10١‏ 

*- . كاشسانى» بدائع الصنائع» ج/اء ص 176. 


برخى احكام را مبنى بر اقرار به ظاهر زبان كرده اند» نه بر آنجه در قلب استء 


زيرا آن امر باطنى است و احكام بر آن متوقف نمى باشدء و برخى نيز احكام ايمان راء مبتنى بر ايمان و كفر كرده اند كه 


راجع به تصديق و تكذيب است و اقرار دليل بر آن دو مى باشد. 

همجنين اين رأى حصفكى در الدر المختار(١)‏ 

وابن عابدين در حاشيه ردّ المختار(؟) و ابن ابن نجيم مصرى در البحر الرائق(0؟) 
ف ذيكراة اسث: 


مير سيد شريف جرجانى ادعاى عدم خلاف كرده؛ بر اينكه احكام شرعى بر اقرار زبانى مترتب مى كردد و در شرح آن جنين 
تعليل آورده كه: شرع امور ظاهرى منضبط را مناط احكام قرار داده و تصديق قلبى امر مخفى است وو از آن اطلاعى نمى باشدء 
به خلاف اقرار زبانى كه مكشوف و بدون يرده است و از اين رو احكام دنيوى منوط به آن است.(5) 


كسائيكه در اعتباز عمل در تحقق ايمان مناقشه ذارثد به اعتبار رتت آثار اخروى بر آن اسث نه آثار دنيوئ؛ مكر دو صورتيكه 
مخالفت عملى با اقرار به شهادتين منافات داشته باشد. 

به همين سبب در روايات شيعه و اهل سنت آثار دنيوى بر اقرار لفظى متفرّع شده استء كه همان اقرار به شهادتين باشد كه در 
ادامه به برخى از آن ها اشاره مى شود.. 

الف) از روايات اهل سنت 

انس بن مالكك از رسول خداة صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: 

ص:594 


.5 ٠0 حصفكى» الدر المختار» جع ص‎ .-١ 
.5 ١2 ابن عابدين» حاشيه رد المختار» ج؟ , ص‎ . -" 


كن نجيم مصرى» البحر الرائق» ج8, ص .٠١73‏ 


- . سيك شريف جرجانى» شرح مواقف» ص .77١60‏ 


امرت أن اقاكل الدانى مق يقونوا لاد إله الك اله فإذا فالرها و صلرا عنلاها و اسغيلرا قبلهانى أكلرا ذيهنا فقتل حرست غلنا 
دماؤهم و اموالهم إلا بحقها و حسابهم على الله؛(1) 
اينكه كلمه لا اله الا الله را بر زبان جارى كنند و زمانى كه جنين كردند و نماز ما را به جاى آورده و رو به قبله ما نماز كذارند 


واز ذبيحه ما استفاده كنند» بر ماست كه از خون ها و اموالشان» به جز در موارد حقّ محافظت كنيم و حساب آنها با خداست. 
ب) روايات شيعه 

.١‏ محمد بن مسلم از امام باقر يا امام صادق8 نقل كرده كه فرمود: 

الايمان اقرار و عملء و الاسلام اقرار بلاعمل؛70) 

ايمان عبارت است: از اقرار و عمل و اسلام عبارت است از اقرار بدون عمل. 

3 سماعه من كوين: 


قلت لا-بى عبدالله عليه السلام : اخبرنى عن الاسلام و الايمان أهما مختلفان؟ فقال: انْ الايمان يشاركك الاسلام و الاسلام 
لايشارك الايمان. فقلت: فصفهما لى. فقال: الاسلام شهاده ان لا اله الا الله و التصديق برسول الله صلى الله عليه و آله وسلم » به 
حقنت الدماء و عليه جرت المناكح و المواريث و على ظاهره جماعه الناس. و الايمان: الهدى و مايثبت فى القلوب من صفه 
الاسلام و ما ظهر من العمل به. و الايمان ارفع من الاسلام بدرجه. ان الايمان يشاركك الاسلام فى الظاهر و الاسلام لايشاركك 
الايمان فى الباطن و ان اجتمعا فى القول و الصفه؛(*) 


به امام صادق/اعرض كردم: خبر بده مرا از اسلام و ايمان» آيا ايندو با هم اختلاف دارند؟ حضرت فرمود: همانا ايمان با اسلام 
مشاركت دارد. ولى اسلام با ايمان مشاركت ندارد. عرض كردم: برايم توصيف كن. حضرت فرمود: اسلام عبارت است از: 


كواهى به وحدانيت خدا و تصديق به رسالت رسولش كه 


6٠ ص:‎ 


ا كلينى» كافى» ج 1 ص ؟7. 
. همان» ص 750. 


بهوسيله به وسيله آن خون ها حفظ شده و نكاح ها وارث ها جريان مى يابد» و جماعت مردم بر ظاهر آن مى باشند؛ و ايمان 
عبارت است از: هدايت و آنجه از صفت اسلام و اعمال ظاهرى در قلب ها ثابت مى كردد و ايمان يكك درجه از اسلام بالاتر 
استء همانا ايمان در ظاهر با اسلام مشاركت دارد» ولى اسلام با ايمان در باطن مشاركت ندارد» كرجه در قول و صفت با هم 


اجتماع دارند. 
. حمران بن اعين از امام باق ر/ا نقل كرده كه فرمود: 


الايمان ما استقر بالقاب و افضى به الى الله عزوجل و صدقه العمل بالطاعه لله» و التسليم لأمره. و الاسلام ما ظهر من قول او فعل» 
وهو الذى عليه جماعه الناس من الفرق كلهاء و به حقنت الدماء و عليه جرت المواريث و جاز النكاح و اجتمعوا على الصلاه و 
الزكاه و الصوم و الحج. فخرجوا بذلكك من الكفر؛(١)‏ 


ايمان جيزى است كه در قلب استقرار يافته واو را به خداى عزوجل مى رساند و عمل به طاعت الهى و تسليم در برابر 
دارند. و به واسطه اسلام است كه خون ها حفظ شده و ارث ها جارى كشته و نكاح جايز مى شود و اسلام است كه مردم را 


بر نماز و زكات و روزه وحج جمع كرده و به واسطه آن ها از كفر خارج مى شوند. 
؟. عبدالله بن مسكان از برخى از اصحابش از امام صادق" نقل كرده كه درباره اسلام فرمود: 


دين الله اسمه الاسلام» و هو دين الله قبل ان تكونوا حيث كنتم و بعد ان تكونواء فمن اقرٌ بدين الله فهو مسلم و من عمل بما 


امرالله عزوجل فهو مؤمن؛270 


نام دين خداء اسلام است و آن دين خدا بوده؛ قبل از آمدن به دنيا هرجا كه بوديد و بعد از رحلت از اين دنيا هر كجا مى 


6١ ص:‎ 


.-١‏ همان. 


؟- . همان» ص78. 


ص : 67 


ايمان 
مفهوم لغوى ايمان 
ازهرى مى نويسد: 


اتفق اهل العلم من اللغويين و غيرهم: ان الاساة معنا العصديق» قال ضاق كاي عن اخوه يرسق له إوما انك دين ا 1قةة 
لم يختلف اهل التفسير ان معناه: و ما انت بمصدّق لنا4(؟) 


حكايت كرده است: ]تو به ما ايمان ندارى [. اهل تفسير اتفاق دارند بر اينكه معناى اين جمله اين است: و تو مارا تصديق 


نكرده اى. 
جوهرى در معناى كلمه «أمن» مى نويسد: 
الايمان: التصديق و الله تعالى المؤمن؛ لانّه آمن عباده من انيظلمهم؛(9) 


ايمان به معناى تصديق است و خداوند متعال مؤمن استء زيرا بندكانش را از ظلم واردشدن به آنان باز مى دارد.ايمان به 


معناى تصديق است و خداوند تعالى ايمنى دهنده استء زيرا بندكانش را فهم 
انفى كاذه اسك ايعتى بنذ كان از عصضنت خخداوتد مظياى سهد [ 
ص :07 


انين ونس لذ 11 
ا ازهرى» تهذيب اللغى ج216 ص 0١١‏ 


آمن انما يقال على وجهين: احدهما: متعديا بنفسه. يقال: آمنته اى جعلت له الأمنء و منه قبل لله: مؤمن. الثانى: غير متعدٌ و معناه: 


تان 5| عي قال تحال هنا انك رون تشاولة كا فاوقة 61 تماد ستصيةق كنا إل إن الاساة هي امدق الذى من 
أمن؛10) 


فعل )آمن [ به دو وجه استعمال مى شود: متعدى به نفسه» كفته مى شود: آمنته [ يعنى براى او امنيت قرار دادم و از همين 
معناست آن جا كه به خداوند مؤمن اطلاق مى شود. استعمال دوم: غيرمتعدى به نفسه است و معناى آن دراين صورت به 
معناى دارا شدن امنيت است. خداوند متعال فرمود: «و تو به ما ايمان ندارى كرجه ما راستكو باشيم» كفته شدهء يعنى تو مارأ 


تصديق نمى كنى. جز آنكه ايمان به معناى تصديقى است كه همراه با امنيت باشد. 


فيروزآبادى مى نويسد: «آمن به ايمانا: صدقه. و الايمان: الثقه و اظهار الخضوع. وقبول الشريعه)؛(؟) جمله 1 آمن به ايمانا [ به 


معناى تصديق است و ايمانء به معناى اعتماد و اظهار خضوع ويذيرش شريعت است.» 
از كلام شهيد ثانى در كتاب حقائق الايمان استفاده مى شود «ايمان» در لغت از ماده «امن»» 


به معناى تصديق» آرامش و اطمينان نفس به جهت عدم وجود خوف براى آن است. و جمله «آمن بها» به معناى سكون و 
اطميتان نفس نه اوسق يه تحيث يذيركن كتعان و امشال دستورات اوه اق ابنرؤ وباء) كو ابتجا بهمعتاق سبيت اسك ى محتمل 
است كه به معناى ايمن شدن از تكذيب و مخالفت باشدء همانكونه كه برخى افراد كفتهاند. 


ص :65 


.18 راغب اصفهانىء المفردات فى غريب القرآن» ص‎ .-١ 


الت قيرو و باذى: قاموس الفط ضل 181 


اين در ادامه بيان مى دارد كه اين فعل كاهى با لام متعدى مى شود مثل قول خداوند متعال: (وَما أن بِمَؤْمِنِ لنا] :12 
تريدها ايمان تدارئ يو مثل قول اوه [مدامة 

كلوط اللأم لوط به او ايمنات دوف 

و كاهى نيز با «باء؛ متعدى مى شودء مثل: [آمَنا بما...)؛(9) 

ايمان آورديم به آنجه... . - 


سيس در صدد بيان مفهوم «تصديق» و تفسير آن برآمده و مى كويد: برخىء آن را به معناى قبول و اذعان به قلب كرفته اند 
ولى ممكن است كفته شود: معناى آنء قبول خبر استء اعم از آنكه به قلب باشد يا به زبان» و براى كفتهاش به آياتى استدلال 


كرده اشست: 
1 عمل آباظ أيه إقالت الأغدات عا لاست كد دن ايتجا فقط اقراية لساة اسك #زير ادن أكامه 
آيه «ايمان» از آنان نفى مى شود آنجا كه مى فرمايد: (قل لَّْ ُؤمنُوا] و اسلام وابراي آتان.اثبات مى كند: (ولكن 


قُولُوا أُسْلّمنا واين جمله دلالت دارد بر اين كه اسلام همان اقرار به شهادتين است و اكر در صدر اين آيه عبارت «آمَنَا) آمدهء 


از زبان آنان بوده و آنجه كه نفى شده.؛ به لحاظ معناى شرعى ايمان مى باشد. 
؟. او به اطلاق كلمه «ايمان)» در آيه [آمَنا 
بأَفوَاهِهمْ وَلمْ تؤّمِن قَلوبهُمْ!؛(0) 


و بازبان مى كويند: ايمان آورديم و قلب آن ها ايمان نياورده و آيه: (وَمِنَ النّاس من يقل آمَنَا بالله وَبالْيَوْم الَخْر وما هُم 
بمُؤْمِنِينَ أ؛(2) كروهى از مردم كسانى هستند كه مى كويند: به خدا و روز رستاخيز ايمان آورده ايم. » در حالى كه ايمان 
ندذاونك استدلال كرقهو فووحة اسعدلال نه اندو مى كويدة انعا در لفك يه معتاى تصديق امنت و دز اين آيات اشارشده 


كه آنان 
ص :660 


.١ 7 يوسف» آيه‎ .-١ 
.528 عنكبوت» آيه‎ . -١ 
آل عمرانء آيه "7ه.‎ . -* 


ه- . مائده» ابه 5 


2-. بقره» آيه 0/0 


انماث تبأورده أثل و از ايخ آبات اسشفادةى شود كد ااظلاق: (اهاؤوير أقراز ازيان جاه اكه كرجه باقلب او هافك تداشعة 


باشد و براى جمع بين صحت نفى و اثبات در اين آياتء بايد جمله منفى را حمل بر ايمان شرعى كرد. 


سيس خواسته تا ثابت كند معناى لغوى «ايمان» مفهوم داراى مراتب است و كمترين آنء ايمان به زبان و بالاترين مرتبهاش 
ايمان قلبى به نحو اشتراكك معنوى است نه لفظى»ء و متبادر موجود در اين زمان هااز لفظء ايمان تصديق قلبى ناشى از بودن 
معناى حقيقى بالفعل استء ولى تبادر نمى تواند حقيقت لغوى يا عرفى شرعى را محدود كندء زيرا معناى لغوى ايمان بعد از 
كثرت استعمال تحولى در عرف متشرعه بيدا كرده است و معناى مطلق لفظ كه شامل تصديق به زبان باشد بر حال خود باقى 
نمانده» بلكه اختصاص به تصديق به خدا و صفات و عدل و نبوت ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم و تعاليم ضرورى او ييدا 


كرده واين معناء اخص از معناى لغوى به طور مطلق است. 
آنكاه براق مدعاييشششس به اين آبه تمسكك كرده استث: إيأها 
الذَوق منو] ثرا ماقو قترله ا نققة 


اى كسانيكه ايمان آورده ايد! به خدا و ييامبرش. خداوند متعال خبر از ايمان آنها داده يس بايد مفهوم ايمان در جمله انشائى, 


باايمان در جمله اول متفاوت باشد و كرنه تحصيل حاصل است و با اين فرض 
مأمور در اين آيه همان معناى شرعى مى باشد كه براى آنان حاصل نبوده است.(7) 
مفهوم شرعى ايمان 


درباره مفهوم شرعى ايمان بين علما اختلاف است و هنكاميكه اقوال مختلف بررسى مى شود بى مى بريم منشأ آن ها سه وجه 
دارد» كه اقوال مختلف. از اين جهات يديد آمده است. 


ص :68 


2 بدا ابه‎ .-١ 


"- . شهيد ثانى» حقائق الايمان» ص٠2‏ به بعد. 


جهت اول 
ايمان فقط از افعال قلبى است و نطق به آن» شرط و يا جزء در تحققش نمى باشد. 
كسانيكه اين مبنا را دنبال كرده اند در تفسير ايمان اختلاف كرده اند: 


.١‏ برخى ايمان را به معناى تصديق نفسانى و عقد قلبى بر تعاليم شرع كرفته اند. بنابراين تفسير ايمان بين انسان و خدا بدون 
اقرار تحقق مى يابد و اقرار فقط شرط در ترتيب آثار اسلام بر آنء در دنياست. اين قول به اشاعره و جمعى از قدما و متأخرين 
اماميه از آن جمله محقق طوسى نسبت داده شدة استت111 


جرجانى در مواقف از برخى فقهال5) 
و تفتازانى از قدريه200 
نقل كرده اند. 


*. مقصود ايمان علم و معرفت به خصوص خداوند متعال است و اين قول منسوب به جهميه مى باشدء همانكونه كه از آنان 


قول اول نيز رسيده است. 


جهت دوم 
ايمان فقط از افعال جوارحى است و تصديق در مفهوم آن دخالت ندارد نه به نحو شرطيت و نه به نحو جزئيت. آنها كه اين 
قينا را انتكابت كرده اند با يكديكر اغتلاف دارتك. 


.١‏ برخى ايمان را به معناى اقرار لفظى و نطق به شهادتين كرفته اند» و اين رأى كراميه است.(6) 


بنابراين نظرء لفظ ايمان از معناى لغوى به معناى مغايرش نقل بيدا كرده استء. بدون آنكه بين آندو به لحاظ شكلى تناسبى 


ص : /اةم 


.05 همان» ص‎ .- ١ 
؟- . جرجانى» شرح المواقف.» ص”7"77.‎ 
و3 . شهيد ثانى» همان» ص /الا.‎ 


د او مواقف ع ع 


.١‏ عده اى ديكرء ايمان را بر اساس اين مبناء عمل به طاعات الهى اعم از واجب و مستحب 
كرفته اند و اين» قول خوارج و قدماى معتزله و علاف و قاضى عبدالجبار است.(١)‏ 


*. ايمان عبارت است از انجام واجبات و تركك محرمات» و فعل مستحب و تركك مكروه در مفهوم آن داخل نيست,ء و اين قول» 


از ابوعلى جبايى و فرزندش ابوهاشم و بيشتر معتزله بصره است.(7) 
جهت سوم 
ايمان مركب از اعمال جوارحى و جوانحى است و كسانيكه اين مبنا را انتتخاب كرده اند به دو دسته تقسيم شده اند: 


.١‏ ايمان عبارت است از تصديق به قلب و اقرار به زبان و عمل به اركان» واين قول برخى از علماى اماميه از آن جمله: خواجه 


نصيرالدين طوسى در تجريد الاعتقاد و نيز به ابوحنيفه نسبت داده شده است.0). 

جرجانى آن رابه سلف واصحاب اثر» يعنى محدثين از آن جمله: مير شريف نسبت داده() 
و نيز منسوب به احمد بن حنبل(8) 

وجمعى از علماى حنبلى است.(2) 


؟. ايمان عبارت است از تصديق قلبى و اقرار زبانى و عمل به اركانى كه نه شرط آن است و نه جزء آن؛ اين قول به ابوحنيفه 


تسبت داده شده است.(/17) 
ابن نجيم مصرى اين 
ص :/6 


.777 همان» ص‎ .-١ 

.-١‏ همان» ص *77؟. 

“"'- . شهيد ثانى» حقائق الايمان» ص 26. 

ع- . ايجىء. همان» ص 77". 

0- . اعتقاد الامام المبجل ابن حنبل» ج ا ص .50١‏ 
#-. رساله القيروانى» ج١»‏ ص ١‏ 

- . الشرح الميشرء ص هه. 


قول :واه اكثر نسبت دادم ولك مى كويدة محتقي آثان» معتقدلد به ارتكه ايعان به معاى اصل تصديق اث و اقرار تنه قرط 


براى ترتب آثار دنيوى است.(١)‏ 
تأثير تصديق در حقيقت ايمان 


مشهور بين علماى مذاهب اسلامى» آن است كه تصديقء مقوم ايمان مى باشد و اين كه برخى از معتزله «ايمان)» را عمل كرفته 
اند قصدشان اخراج تصديق از ايمان نيستء زيرا بيشتر اعمال انسان تعبدى بوده كه ناشى از تصديق است. يس مى توان ادعا 
كرد مراد كسانى كه يافشارى بر عمل دارند آن است كه نبايد به تصديق اكتفا كرده و از عمل غافل شدء و بر فرض اخراج 


تصديق از حقيقت ايمان» نمى توان آن را از عنوان شرطيت براى ايمان خارج كرد. 


شاهد بر اينكه معتزله در صدد اخراج دخالت تصديق در ايمان نيستند» بلكه در صدد تشويق مؤمنان به انجام اعمال صالح مى 


طاعات مى كردد. نتيجه اينكه برخى از اعمال جوانحى و برخى زبانى و برخى به واسطه ديكر جوارح انسان حاصل مى شود. 
مفهوم تصديق 


برخى تصديق را به معناى يقين جازم و ثابت معنا كرده اند و كمان كافى نيستء زيرا شكك و ترديد در آن وجود دارد . 


خداوند متعال مى فرمايد: [إنَّما الْمَؤْمنُونَ الَذِينَ آمَنُوابالله وَرَسُولِهِ ثم لَمْ يَْتابُوا] “51 
مؤمنان واقعى تنها كسانى هستند كه به خدا و رسولش ايمان آورده اند» سيس هركز ترديدى به خود راه نداده نداده انك. 


صص :694 


.5١١ ابن نجيم حنفى» البحر الرائق» ج2. ص‎ .-١ 
16 ؟-. حجرات» ابه‎ 


مناقشه شده به اينكه لازم مى آيد كمانكننده در يكى از اصول عقايد متصف به كفر شودء كرجه در بقيه اصول عالم باشد» و 
نيز لازم مى آيد افراد مستضعف از مسلمانان» بلكه بسيارى از عوام مردم» به جهت عدم جزم و ثبات در عقايدشان. كافر به 
حساب آيند» درحاليكه شارع آنها را مسلمان دانسته و احكام آن را بر آنان جارى كرده است. 

در جواب مى توان كفت: در ايمانء يقين و ناشى از برهان قوى فلسفى لازم نيست, بلكه حصول اين امور از هر طريق ممكن 
كافى مى باشدء و بدين جهت تنازل از يقين به ظنٌ لازم نيستء زيرا كمانء «ايمان» نمى باشدء مكر آنكه منظور از كمان مرتبه 
قوى آن باشدء كه از آنء به اطمينان تعبير مى شود و در مرتبه علم است. 

بدين دلبل است كه تقليد در اصول دين كافى نيست» كرجه باعث آرامش خاطر شوةة زيرا مطلق سكون نفس» ايمان به 
حساب نمى آيدء بلكه ايمان» خصوص تصديق جازم است كه موجب سكون نفس مى شود. بنابراين با تقليد در اصول» دين 
نمى توان كسى را مؤمن ناميد» كرجه اين بدان معنا نيست كه او كافر است؛ زيرا كفر مقابل اسلام است كه به واسطه آن خون 
افراد حفظ مى شود و مقلدى كه كمان غيرجازم داشته يا شاكك در اصول عقايدش مى باشد كافر به حساب نمى آيد مكر در 
صورتيكه آن ها را انكار كند. 


نقد ادله عدم دخالت تصديق در ايمان 
كسانيكه معتقدند در تحقق ايمان» تصديق قلبى دخالت ندارد به ادله اى استدلال كرده اند: 
دليل اول 


برخى بر عدم دخالت تصديق در ايمانء به اين آيه استدلال كرده اند: [وَ ما يُؤْمِنُ رقي بالل إلا وَهُم مُشْركونَ)؛(1) و ببشتر 


كسانى كه مدعى ايمان به خدا هستند» مش ركند. 


در تقريب استدلال به اين آيه كفته شده: آيه دلالمت بر اجتماع ايمان با شرك دارد و حال آنكه تصديق به تمام دستورهاى 
بيامبر صلى الله عليه و آله وسلم با شركك جمع نمى شود زيرا توحيد از جمله دستورهاى آن حضرت است,. در نتيجه, ايمان به 
معناى تصديق قلبى نيستء بلكه يا تصديق زبانى است كه با شرك قابل جمع است يا مقصود از ايمان عمل است كه با شركك 


قابل جمع مى باشد. 

د 

شركك مراتبى دارد» برخى از آن ها خفىّ و برخى جلى است و تمام اين مراتب با توحيد منافات دارد» ولى با تصديق در تنافى 
عع ندا كد كمعن مافات يا ميدق تداوفة زيرا داوقده اهار «اشعس غان شدهيا ازحافات واشعكن كال امت 
هماتتد رياو توجه به ذيكران هنكام درخواست كمكك به نحو استقلال از خداوند متعال» و نككّاه استقلالى داشتن به واسطههاى 
قرار كرفته 

شده از سوى خداء بنابراين» تصديق قابل جمع با برخى از مراتب شرك است و آن آيه دلاللت ندارد بر مغايرت ايمان با 


تصديق. 


از امام صادق" نقل شده كه در تفسير اين آيه فرمود: «يطيع الشيطان من حيث لايعلم فيش -ركك)1(4) او شيطان را از راهى كه 


نيز از آن حضرت درباره اين آيه جنين رسيده كه فرمود: «شركك طاعه و ليس شركك عباده»7(4) مقصود شركك طاعت است نه 


ش رككٌ ير ستشر : 
دليل دوم 


كفته شده اكر ايمان تصديق استء لازمه اش اين است كه در صورت عدم تصديق مثل: خواب بودن و حالت غفلت» وصف 


ايمان صادق نباشد و اين خلاف اجماع است. 
ص:١ام‏ 


.-١‏ كلينى» كافى» ج 1 ص/91؟. 
؟ - . همان. 


باعث استحضار تفصيلى تصديق اسث درحاليكه مقصود به تصديق اينكونه نيست وكرنه كسيكه مشغول به كارهاى روزمره مى 


باشد به جهت 


غفلت تفصيلى از تصديق بايد متصف به ايمان نشود» جون ملتفت به تصديق خود نيستء از اين رو تصديق مورد بحثء اعم از 


حضور تفصيلى و ارتكازى آن در نفس انسان است و حضور ارتكازى با خواب يا غفلت در تنافى نمى باشد. 
در نتيجه دليلى بر نفى تصديق در ايمان وجود ندارد. 


تأثير عمل در مفهوم ايمان 


تاكنون به اين نتيجه رسيديم كه اقراره ركن مقوّم در ايمان نيست» كرجه در ترتيب آثار آن دخالت دارد» همانكونه كه 


كسانيكه معتقدند عمل در ماهيت ايمان دخيل مى باشدء برخى همجون جماعتى از معتزله» عمل را تمام ماهيت ايمان دانسته 
اند و بعضى همجون حنابله و برخى از اماميه جزء ماهيت ايمان مى دانند. بين كسانى كه عمل را جزء ايمان كرفته اند» اختللاف 
است؛ برخى تمام طاعات را به صورت اجتماعى؛ ركن ايمان به حساب آورده اند؛ كسى كه برخى از طاعات را تركك كند 


مؤمن نيست» كرجه حكم به كفر او نمى شود و منزلتى بين كفر 


انجام تمام طاعات در اطالاق صفت ايمان لازم نيست و هرجه طاعات بيشتر شود ايمان نيز ازدياد مى يابد» اين رأى احمد بن 


حنبل و برخى از اصحاب اوست. برخى نيز در صدق ايمان» اجتناب از تمام كناهان 


ص : 1م 


كبيره را شرط كرده اند و به همين سبب در نظر آنهاء ارتكاب يكى از كناهان موجب كفر است و اين رأى خوارج مى باشد. 
نظريه ركن بودن عمل در ايمان 


آنان اشاره مى كنيم: 


محمد بن ادريس شافعى مى كويد: «و كان الاجماع من الصحابه و التابعين من بعدهم و من اد ركناهم يقولون: الايمان قول و 
كويند: ايمان» قول و عمل و نيت است و هيجيك از آنسه مجزى نيست» مكر به ديكرى. 
از مزنى نقل شده «الايمان قول و عمل مع اعتقاده بالجنان» و قول باللسان و عمل بالجوارح و الاركانء» و هما سيان و نظامان و 


قرينان» لانفرق بينهماء لا 


ايمان الأ بعمل و لا عمل الا بايمان...)1(4) ايمان قول و عمل است همراه با اعتقاد قلبى» و قول به زبان و عمل به جوارح» و 
ايندو يكسانند دو نظام داشته و نزديكك يكديكرند» بين آندو فرق نمى كذاريم» نيست ايمان مككر به عمل و نيست عمل مكر 
به ايمان. 


آجُرَى مى كُويد: 


ان الذى عليه علماء المسلمين» ان الايمان واجب على جميع الخلق و هو تصديق بالقلب و اقرار باللسان و عمل بالجوارح. ثم 
اعلموا انه لاتجزى المعرفه بالقلب و التصديق الآ اذ مكوة معه الاساة باللسان نطقا و لاتجزىء معرفه بالقلب و نطق اللسان حتى 
يكون عمل بالجوارح فاذا كملت فيه هذه الخصال الثلاث كان مومناء دلّ على ذلكك القرآن و السنه و قول علماء المسلمين؛0*) 


ص : 1 


.17 لالكائى» شرح اصول اعتقاد اهل السنه و الجماعه. جه ص‎ .-١ 
.ال/١‎ - بغوى» شرح السنه» ص /ال/ا‎ . -" 


*- . آجرىء الشريعه» ج 7 ص ١١؟.‏ 


جوارح مى باشد. معرفت قلبى و تصديق مجزى نيست مككر در صورتيكه همراه آن. ايمان به زبان باشد و معرفت به قلب» نطق 


به زبان مجزى نيست مككر در صورتيكه عمل به جوارح باشدء و وقتى اين سه خصلت كامل شودء انسان مؤمن 
ست. دليل بر آن قرآن وسنت و قول علماى مسلمانن است. 


ابنبطه مى كويد: «باب بيان الايمان و فرضه و انّه: تصديق بالقلب و اقرار باللسان و عمل بالجوارح و الحركاتء لايكون العبد 
مؤمنا إلا بهذه الثلاث)؛0١)‏ باب بيان ايمان و وجوب آن واينكه ايمان عبارت است از تصديق به قلب و اقرار به زبان و عمل به 


جوارح و حركات و هيج بنده اى مؤمن نمى شود مكر با اين سه خصلت. 
ابن تيميه مى كويد: 


كل من تأمل ما تقوله الخوارج و المرجئه فى معنى الايمان علم بالاضطرار انه مخالف للرسول و يعلم بالاضطرار ان طاعه الله و 


هركس در سخنان خوارج و مرجئه در معناى ايمان تأمل كند» بهطور بديهى خواهد دانست كه آن ها مخالف با فرمايش ييامبر 
صلى الله عليه و آله وسلم استء و نيز بهطور ضرورى مى داند كه طاعت خدا و رسولش متمم ايمان است... 


كسانيكه معتقدند اعمال و طاعات مقَوّم در ايمان است به برخى از ادله نقلى تمسكك كرده اند. 

ديل اول 

از معتزله به اين آيه تمسكك كرده اند: 

ا 3 اسذواابنه فترصيق 2 الدج خكناء وتقم القلراة ويا توا الا كراة وَذلك دِينٌ الْمَيَم]؛0) 


ص : 5 


,/281-1/2٠ ابن بطهء الإبانه الكبرى» ج 7 ص‎ .-١ 
.1/1/ ابن تيميه») مجموع فتاوى» جل ص‎ 0-0 


7 . بنه» ايه 6. 


وبه آن ها دستورى داده نشده بود جز اينكه خدا را بيرستند درحاليكه دين خود را براى او خالص كنند واز شركك به توحيد 


بازكردند» نماز را بريا دارند و زكات را بيردازند» واين است آيين مستقيم و يايدار. 


در تقريب استدلال به اين آيه كفته شده است: مشاراليه «ذلكك) مستثنى در اين آيه است و مقصود از «دين» اسلام مى باشد» 
آنجا كه خداوند متعال مى فرمايد: [إِنَّ الدَّينَ عِندَ الله الاعِشلامٌ)؛(1) 


دين در نزد خداء اسلام و تسليم بودن در برابر حق است. 
فق 


اولد: ممكن است مشاراليه در «ذلك» اخلاص باشدء نه اعمال ذكر شده در مستثنى. 


ثانيا: درصورتى دين به معناى اسلام است كه مقصود از آن مجموع دستورات فرستاده شده از جانب خداوند متعال باشد» ولى 


اككر مقصود حالت خاص انسان و التزام خاص وى باشدء در اين صورت دين اخص از اسلام استء زيرا اسلام اقرار به 
شهادتين و عدم اظهار امور منافى با آن مى باشد. 


ثالثا: اسلام همان ايمان نيستء بلكه نسبت بين آندوء عموم و خصوص مطلق استء زيرا هر ايمانى اسلام استء. ولى هر اسلامى 


ايمان نيست. 
دليل دوم 


معتزله در اثبات مندعايشان: بر ركيت عمل ذر ايمان» به اين آبه نيز تمسكك كرده اند: [ُوَما كات الله بْض يع إيمائكم 1؛10) و 
خدا هركز ايمان [- نماز] شما را ضايع نمى كرداند؛ زيرا ايمان را در اين آيه به به معناى نماز به طرف بيت المقدس معنا كرده 


اند. 
ص :80 


الى بقره» ابه 1 


- 


تعد 


إولكه كدهع مقصوه إن ساف ادن او 1 به ديف هسوب ار سا يه طرهم ريك القتدس اسك و قاد لظ رأاار فاق 


ثانياً: مقصود از ايمان در اين آيه» نماز به طرف بيت المقدس يا ايمان به وجوب آن نيستء كرجه شأن نزول آن تحويل قبله 


استء بلكه ظاهر آيه دلالت دارد بر اينكه مراد از ايمان؛ تصديق به خداوند متعال و رسولان و دستورات آنهاست است و 
اين ايمان با تغيبر قبله و نسخ حكمى از احكام زايل نمى شود و همين ايمان ملاكك در ثواب است. 

دليل سوم 

برخى نيز به اين آيه تمسكك كرده اند: [إنّما 

يَتَقَبَلَ الله مِنَ الْمَتّقِينَ 1(41) 

خداء تنها از يرهيزكاران مى يذيرد. 

به اين تقريب» كه تصديقء بدون تقواء مقبول دركاه الهى نيست. 

نقد 


اولا: يذيرش و عدميذيرشء مربوط به ثواب و عقاب استء نه صدق مفهوم ايمان. 


ثانيا: لا-زمه اين استدلال آن است كه هركس صفت تقوا را كسب نكرده» مؤمن نيست و داخل دوزخ مى شود. آرىء تقواء 


صفتى زايد بر ايمان» لازم استء نه آنكه در مفهوم و حقيقت آن داخل باشد. 
دليل جهارم 
خذاوتل متعال مق فرمايد: إرثنا إنكك من تذخل الثاد فقن أرق !04 


يرورد كارا! هر كه را تو )به سبب اعمالشء 1 به آتش افكنىء او را خوار و رسوا ساخته اى. در حاليكه مطابق برخى آيات 


ديكر» مؤمن در روز قيامت خوار نمى شودء آنجا كه مى فرمايد: إلا يُحْزى الله 
ص :88 


."/ مائده» ابه‎ .-١ 


الى وَالّذِينَ آمَنُوا مَعَهُ)1(4) در آن روزى كه خداوند بيامبر و كسانى را كه با اوايمان آوردند خوار نمى كند. در نتيجه 


كناهكاران مؤمن نيستند؛ زيرا در مفهوم ايمان» عمل صالح اخذ شده است. 

5 

اولأ: ممكن است مقصود از [وَالّذِينَ آمَنُوا مَعَُ برخى از صحابه بيامبر صلى الله عليه و آله وسلم باشند. 

ثانياً: ممكن است جمله [ِوَالَّذِينَ آمَنُوا مَعَهُ1 منفصل از جمله ماقبل باشده كه خبر آنء جمله (ِنُورُهُمْ يَشقى بين أيِدِيهغ] استء 
وازاينرو نفى خزى در آيه ويزه ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم است. 

دليل بنجم 

و نيز استدلال شده به اين آيه [وَمَن 

لَمْ يتخكم بما أَرَلَ الله كأو لَك هُمْ الْكفِرُونَ41(؟) و آن ها كه به احكامى كه خدا نازل كرده حكم نمى كثند» كافرند. 


- 


نقد 
معلوم نيست منظور ازكفر در اين آيه» كفر منافى با اسلام و ايمان باشد و ممكن است مقصود از آنء نوعى از كفر است كه با 
ايمان و اسلام در تنافى نيست. 

دليل ششم 

از جمله رواياتى كه معتزله بر مدعاى خود به آن تمسكك كرده اند قول ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم است كه فرمود: 
«لايزنى الزانى و هو مؤمن)0(4) مؤمن در حال ايمان زنا نمى كند. 

ونيزاز ايشان نقل شده كه فرمود: «لا ايمان لمن الامانه له)؛(25 كسى كه اهل امانت نيستء ايمان ندارد. 


ص :ا 


/ تحريم» ابه‎ .-١ 
86 اد مأ قلنةة أيه‎ 
.87* ص 86؛ حر عاملى» الفصول المهمه. ص‎ ١ مسلم بن حجاجء صحيح مسلمء ج‎ . -* 
.5١ ميرزا نورى» مستدركك الوسائل» ج5١2 ص‎ !"١ احمد بن حنبل» مسند» ج07 ص‎ .-5 


- 


تعد 


ولاخ يكن اسك مقصود از نفى ايمان در اين موارد آن است كه اينككونه كارها از قبيل زنا و خيانت در امانت» در شأن مؤمن 


نيستء و با ايمان جمع نمى شود. 
ناسيك ابتسستصوة التق ابفاث كواب ووانانق تفن ابماة كاقل باشد: 


الثاً: ممكن است مقصود از اين جملات» خبر در مقام انشا باشدء نه آنكه ايمان مقتضى تركك اين اعمال است و نه آنكه عمل» 


ركن در ايمان باشد تا بدون آن» وصف ايمان نيز منتفى كردد. 
دليل هفتم 


از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم نقل شده كه فرمود: «الايمان بضع و سبعون شعبه؛ افضلها قول لا اله الا الله و ادناها اماطه 
الأذى عن الطريق؛(١)‏ ايمان 


هفتاد و جند شعبه دارد؛ برتر آن ها اقرار به توحيد و كمترين درجه آن هاء دور كردن آزاراز راه است. 
قف 


اولا: مقصود از شعب ايمان» فروع آن استء نه اصول آن. 


ثانا البرك :ووابانك اسف اده من ره هركس اقرار بيه شيافاية الاروع منداقك كيده داه ,نبقك تن شود وان احاد يفا 
احاديث استشهاد شده به آن ها در تعارض مى باشد؛ و جمع بين آن ها به اين است كه عملء از شروط دخول به بهشت استء 


نه از مقومات آن. 
دليل هشتم 
از اميرمؤمنان/ نقل شده» كه فرمود: 


5/٠: ص‎ 


.27 ص‎ 2١ مسلم نيشابورى» صحيح مسلمء ج‎ .-١ 


الاقرار هو الأداء و الأداء هو العمل؛(١)‏ 


اسلام را بهكونه اى تعريف مى كنم كه هيجكس قبل از من تعريف نكرده استء اسلام همان تسليم و تسليم همان يقين و يقين 
همان تصديق و تصديق همان اقرار و اقرار همان اداء و اداء همان عمل است. 


نقد 


اولا: امام على در اين جا در مقام بيان مالازمات است كه هر كدام از لازمى به لازم ديكر منتقل مى شود؛ نه آنكه هر كدام از 
آن ها با يكديكر اتحاد مفهومى داشته باشند. 


ثانا اين لوازم اشاره به كمالاات دارد و امام على لا در حقيقت سخن از اسلام مخصوصى به ميان آورده و آن اسلام تام و ايمان 
كامل است كه محل بحث ما نيست. 


دليل نهم 


كلينى از امام صادق/ نقل كرده كه فرمود: «... سألت - رحمكك الله - عن الايمان» و هو اقرار باللسان و عقد فى القلب و عمل 


ثالباة ايخ مكاتته است و مكاتي نزه برقي ال علنا فااحيت يراى امتدلال تذارى وير التعبال تقد در آذ وجوددارة 
ص :84 


.١118 نهج البلاغه» حكمت‎ .-١ 


0-6 كلينى» كافى, ج 1 ص7 7. 


دليل دهم 

كلينى نيز به سندش از عجلاان بن ابى صالح نقل كرده كه كفت: به امام صادق عرض كردم مرا از حدود ايمان آكاه كن. 
حضرت فرمود: 

شهاده ان لا اله الا الله و انّ محمدا رسول الله و الاقرار بما جاء من عند الله و صلاه الخمس واداء الزكاه و صوم شهر رمضان و 
حج البيت و ولايه وتنا و عداوه عدوّنا و الدخول مع الصادقين؛10١)‏ 

كواهى به وحدانيت خدا و رسالت محمد از جانب او و اقرار به آنجه از جانب خداوند آمده و به جاى آوردن ينج وعده نماز 
و يرداخت زكات و به جاى آوردن روزه و حج و ولايت ولىّ ما و دشمنى با دشمن ما و همراهى با صادقان. 


- 


يمك 
شهيد ثانى در ياسخ به استدلال اين روايت» مى كويد: 


فان كون المذكورات حدود الايمان لا-يقتض -ى كونها نفس حقيقته؛ اذ حدٌ الشى ء نهايته و مالايجوز تجاوزه؛ فان تجاوزه 
خرج عنه» و نحن نقول بموجب ذلكء فان من تجاوز هذه المذكورات بان تركها جاحدا لاريب فى خروجه عن الايمان» لكن 
لعل ذلكك لكونها شروطا للايمان لا لكونها نفسه؛(؟) 


مطالبى كه ذكر شد حدود ايمان استء و دلالت نمى كند بر اينكه آن ها اصل حقيقت ايمان باشند» زيرا حدٌ يكجيز» نهايت 


آنو حبزى اسث كه تجاوق از آن جابز نح باشد زاكر 


از آن تجاوز كندء از آن خارج شده. و ما قائل به موجب آن مى باشيمء زيرا هركس از آنجه ذكر شد تجاوز كرده و با انكار 
آن رارها كند» شكى در خروج او از ايمان نيست,ء ولى شايد اين به جهت آن است كه آن ها شروط ايمان هستند» نه خود 
ايمان. 


7٠١ ص:‎ 


.18 همان» ص‎ .-١ 


الى شهيد ثانى» حقايق الايمان» ص 158. 


دليل يازدهم 
كلوقن بس از امام صادق/ نقل كرده كه درباره ايمان فرمود: 


شهاده ان ل اله :الا الله و الأقران بماجاء به من غتدالله و مااسهقة فى القلوى مق التصديق بذلكك. قال: قلت: الست الشهاده عبة؟ 
قال: بلى. قلت: العمل من الايمان؟ قال: نعمء لايكون الايمان الا بعمل و العمل منه و لايثبت الايمان الا بعمل؛(1) 


كواهى به وحدانيت خداوند و اقرار به آنجه از جانب او آمده و آنجه در قلب ها از تصديق به آن ها استقرار يافته. كفتم: آيا 
كواهى» همان عمل نيست؟ فرمود: آرى. كفتم: آيا عمل از ايمان است؟ فرمود: آرى» نيست ايمان مكر به عمل و عمل از 
جمله آن است و ايمان جز با عمل ثبات نمى يابد. 


قن 
اولانانق روابف نه سيك ازسال قست اس 
نات وماك نوسوه درحفد امت كندية مقول ومجوول أسة. 


دليل دوازدهم 


كلينى از محمد بن مسلم نقل كرده كه امام باقر يا امام صادق8 فرموده اند: «الايمان اقرار و عمل و الاسلام اقرار بلاعمل)؛(7) 
ايمان عبارت است از اقرار و عمل و اسلام عبارت است از اقرار بدون عمل. 


نقد 


اولا: در مقابل ابن روايت وروايات ديكر رواياتى است كه به صراحت دلاءات دارد بر اينكه عمل» خارج از مفهوم ايمان» 
بلكه از لوازم آن استء از اين رو هركس كه اهل 


ص: الا 


.-١‏ كليتنئ: كافى» اج ص78. 
؟- . همان» ص ؟7. 


اكتفا مى كرده اند. 


به برخى از اين روايات اشاره مى كنيم: 


كلينى به سندش از امام باقر/ نقل كرده كه فرمود: «الايمان ما استقر فى القلب و افضى به الى الله عزوجلٌ و صدقه العمل 
بالطاعه لله والتسليم لأمره.)304 اسان آن حجيزى است كه در قلب استقرار يافته و دل رابه سوى خداوند عزوجل مى كشاند و 


از امام صادق" نقل شده كه فرمود: «....انّ الايمان ما وقر فى القلوب و الاسلام ما عليه المناكح و المواريث و حقن الدماء»؛(7) 
...همانا ايمان آن جيزى است كه در قلب جاى كرفته و اسلام آن جيزى است كه نكاح ها وارث ها و حفظ جان ها بر آن 
استوار مى باشد. 

شيخ صدوق به سندش از امام كاظم" و او از يدرش امام صادق نقل كرده كه رسول خدا؟ فرمود: 

من اسبغ وضوءه و احسن صلاته و ادى زكاه ماله و كفٌٍ غضبه و سجن لسانه و استغفر لذنبه و ادّى النصيحه لأهل بيت نبيه فقد 


استكمل حقائق الايمان و ابواب الجنه مفتحه له204) 


هركس كه وضوى كامل كرفته و نمازش را به خوبى به جاى آورده و زكات مالش را يرداخته و غضبش را فرونشانده و 
زبانش را حبس كرده و از كناهانش استغفار كرده و خيرخواه اهل بيت بيامبرش باشدء حقايق ايمان را كامل كرده و درهاى 


بهشت براى او باز است. 

ركن نبودن عمل در ايمان 

برخى معتقدند اعمال در مفهوم ايمان دخالت ندارند. تفتازانى مى نويسد: 
ص :"لا 


.-١‏ همان» ص58. 
؟- . همان»ء» ص55. 


بوك . حر عاملى. وسائل الشيعه» ج١2‏ ص /5/1. 


ان الأعمال غير داخله فى الايمان؛ لما مرٌ من ان حقيقه الايمان هو التصديق. و لاله قد ورد فى الكتاب و السنه عطف الاعمال 
على الايمان» كقوله تعالى 


!إن اليك نواعملا الصَالِحاتٍ)»(1) مع القطع بان العطف يقتض-ى المغايره و عدم دخول المعطوف عليه. و ورد ايضا 
جدل الأبماق رطا ضحد الأغساله مان قوله مسالى* [ومن لعفل من القالنات رح ذكر أو أكى) لامع القط بان ادقن 
روظ لأبذكل فى الشرط الأجماء القت الف التشسه وروود ارغنانافيات الايمان عن نوكن بعقى الافال ااي قله عمال : 
[وَإن طَابْفَتَانِ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ اقتَتلُوا]() على ما مرّء مع القطع بانّه لاتحقق للشى ء بدون ركنه؛(6) 


اعمال در ايمان داخل نيستند؛ به جهت آنجه كذشت از اينكه حقيقت ايمان همان تصديق است. و به سبب آنجه در قرآن و 
سنت آمده كه اعمال بر ايمان عطف شده استء مثل قول خداوند متعال: همانا آنان كه ايمان آورده و عمل صالح انجام داده 
اند؛ و با قطع به اينكه عطف دلالت بر مغايرت و عدم دخول معطوف در معطوف عليه دارد؛ هم جنين وارد شده كه ايمان 
شرط صحت اعمال استء آنجا كه خداوند متعال مى فرمايد: «و هركس از مرد و زن عمل صالح انجام دهد» با قطع به اينكه 
مشروط داخل در شرط نيستء به جهت امتناع شرط شدن جيزى به خودش. و نيز وارد شله: اثبات ايمان با وجود تركك برخى 
از اعمال همانند فرموده خداوند متعال: «و اككر دو طايفه از مؤمنان به نبرد يرداختند)» آنكونه كه كذشت. با قطع به اينكه جيزى 


بدون ركنش تحقق نمى يابد. 
كرجه با نقد ادله استدلال شده بر دخالت عمل در ايمان» خلاف اين قول اثبات مى شودء ولى قائلين به عدم دخالت عمل در 
ايمان» به عنوان نفس يا جزء آن به ادله اى نقلى تمسكك كرده اند: 


ص :"اا 


.-١‏ بقره آيه /ا/اا. 
اح تسسات أيه 6لا 
نت يتور اكه يدق 
- . تفتازانى» شرح العقائد النسفيه. ص 98١-95؟.‏ 


دليل اول 

خداوند متعال مى فرمايد: [إِنَّ الّذِينَ آمتُواوَكَمِلُوا الصَالِحاتِ)1(4) 

كسانى كه ايمان آوردند و اعمال صالح انجام دادند. 

از عطف عمل صالح بر ايمان استفاده مى شود عمل صالح جزء مفهوم ايمان نيست. 
شبيه اين آيه در اثبات اين ادعاء قول خداوند متعال اسث: [وَمَنْ 

يَْمَلُ مِنّ الصَالِحاتٍ وَهُوَ مُؤْمُِ !504 

اما ( آن كس كه كارهاى شايسته انجام دهد, درحاليكه مؤمن باشد. 

دليل دوم 

خداوند متعال مى فرمايد: (وَإِن طَآبْفَتَانِ مِنّ الْمُؤْمِنِينَ افتَلُوا]؛(*) 

و هركاه دو كروه از مؤمنان با هم به نزاع و جنكك يردازند» آن ها را آشتى دهيد. 
خداوند؛ ايمان را بر مرتكب برخى از معاصىء كه از آن جمله: جنكك با يكديكر باشدء ثابت كرده است. 
دليل سوم 

خداوند متعال مى فرمايد: (يايُها الَّذِينَ آمَنوا انقُواله وَكوبُوامَع الصَادِقِينَ ]604 

اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از )مخالفت فرمان [ خدا بيرهيزيد» و با صادقان باشيد. 


خداوند در اين آيه مؤمنان را به داشتن تقوا توصيه كرده؛ كه با انجام طاعات و ترك محرمات صورت مى كيرد» در نتيجه 
اعمال» همان ايمان يا جزء آن نيست. 


دليل جهارم 
عن ووس ترمايدة | أر اكه كك كن قُلَوبِهمُ الأءِيمَنَ 0(41) 


آنآن كباق سبد كوعدا انان وا د يش لها يفات نوكيه 


ص : ؟/ا 


افر ا 
ا ل ا 3 

#د عوراب اق 
عاذ تويفة 1 


ه-. مجادله آيه 77. 


و: إوَقَليهُ مُطْمَيِن بالأويمان)1(4) درحاليكه قلبشان آرام و با ايمان است. 
وانشاحى قرمايدة وما مكل الاريبان فى قلوبكغ ]؛(5) دما هتوز ايمان وار قلس شما تشده است]!) 


ازاين آيات استفاده مى شود محل ايمان قلب است و اكر غير از تصديق در تحقق ايمان لازم بود» بايد محل ايمان اوسع از 


قلب مى بود. 

دليل جهارم 

قبلا به برخى از روايات در اين زمينه اشاره كرديم. 

لزوم التزام به مقتضاى ايمان 

از عبارت برخى از دانشمندان اسلامى استفاده مى شود» در تحقق مفهوم ايمان. التزام به مقتضا و لوازم آن لازم است. 
علامه طباطبايى مى فرمايد: 


الايمان بالشى ء ليس مجرد العلم الحاصل به كما يستفاد من امثال قوله تعالى: [إِنَّ اللية ارَْدُوا عَلَى أذبارهم قن دما عن 
لَهُم الهُدَى )0 و قوله: [إنَّ الَذِينَ كَفَرُواوَص دُواتحن سبل الله وَشَآقُوا الرَسُولَ مِنْ بَعدِ ما تَتنَ لم الْهُدَى)(6) و قوله (وَجحَدُوا 
بها وَاسْتَيفَتئُها أَنفْسَهُع)(8) و قوله [ِوَأَضَ لَه الله عَلَى عِلْم ](2) فالآيات - كماترى - تثبت الارتداد و الكفر و الجحود و الضلال 
وار 

فمجرد العلم بالشىء و الجزم بكونه حقا لايكفى فى حصول الايمان و اتصاف من حصل له به» بل لابدّ من الالتزام بمقتضاه و 
عقد القلب على مؤاده بحيث يترتب عليه آثاره العمليه و لو فى الجمله فالذى حصل له العلم بان الله تعالى اله لا اله 


١/0: ص‎ 


.٠١8 نملء» آيه‎ .-١ 


غيره» فالتزم بمقتضاه و هو عبوديته و عبادته وحده كان مؤمنا و لو علم به و لميلتزم فلم يأت بشىء من الأعمال المظهره للعبوديه 
كان عالما و ليس بمؤمن. 


و من هنا يظهر بطلان ما قيل: ان الايمان هو مجرد العلم و التصديق و ذلكك لما مر انّ العلم ربّما يجامع الكفر. 


و من هنا يظهر ايضا بطلان ما قيل: ان الايمان هو العمل؛ و ذلكك لانْ العمل يجامع النفاق» فالمنافق له عمل و ربّما كان ممما ظهر 
له الحق ظهورا علميا و لا ايمان له على اى حال)؛102). 


ايمان به جيزى به معناى مجرد علم حاصل به آن نيستء آنككونه كه از امثال قول خداوند استفاده مى شود: «در حقيقت 
كسانيكه بعد از روشنشدن هدايت براى آنان با عقب كردشان باز كشتند)» و قول خداوند متعال: «در حقيقت كسانى كسانى 
كه كفر ورزيدند و أ مردم را ] از راه خدا باز داشتند و بعد از روشن شدن هدايت براى آنان با فرستاده ‏ خدا([ مخالفت 
ورزيدند» وقول او: «و آن ها را به دليل ستم و برترى طلبى انكار كردند درحاليكه دلهايشان بدان يقين داشت». و قول او: ١و‏ 
خداوند او رااز روى دانش در كمراهى وانهاد)» يس آيات را آنكونه كه مشاهده مى كنى» در صدد اثبات ارتداد و كفر و 


كمراهى همراه با علم است. 


يس مجرد علم به جيزى و جزم به حقانيت آن در حصول ايمان و اتصاف كسى كه ايمان به آن » بر او حاصل شده؛ كفايت 
نمى كندء بلكه بايد به مقتضاى آن التزام داشته باشدء به نحوى كه آثار عملى» هر جند فى الجمله بر آن مترتب شود. يس 
كسى كه برايش علم به وحدانيت خداوند متعال حاصل شده و به مقتضاى آن التزام داده كه همان انحصار در عبوديت و 
يرستش اوست مؤمن مى باشدء اما 

اكر به آن علم بيدا كرده؛ ولى ملتزم به مقتضاى آن نباشد و اعمالى را كه اظها ركننده عبوديت است. را انجام ندهدء او عالم 
است نه مؤمن. از اينجا اين جا ظاهر مى شود بطلان آنجه كفته شده كه ايمان مجرد علم و تصديق است واين به سبب سخن 
كذشته است كه علم كاهى با كفر جمع مى شود. 


٠/2: ص‎ 


هم جنين از اين بيان ظاهر مى شود بطلان آنجه كفته شده: ايمان همان عمل استء زيرا عمل با نفاق قابل جمع مى باشد» يس 


منافق داراى عمل است و جه بسا حق براى او ظهور علمى دارد»ء ولى در هر صورت ايمان ندارد. 
زياده و نقصان در ايمان 


بحث ديكرى كه در ايمان مطرح است اينكه آيا ايمان از مقوله بالتشكيكك است و قابل زياده و نقصان مى باشدء يا اينكه يكك 


حقيقت است و اختلاف در اثر آن» يعنى اعمال صالح ناشى از ايمان مى باشد. 

ظاهر اين است كه اين اختلاف ناشى از تعريف ايمان مى باشدء زيرا: 

.١‏ كسانيكه ايمان را به معناى اقرار به شهادتين كرفته اند» اين معنا قابل زياده و نقصان نيست. 

'. اكر ايمان به معناى اقرار و تصديق و عمل باشدء قابل زياده و نقصان است. هم جنين در 

صورتيكه ايمان تصديق و عمل باشد» به شرط آنكه مقصود به عمل مجموع تركيبى آن نباشدء اينككونه است. 


“. در صورتى كه مقصود به ايمان خصوص تصديق باشد مشهور آن است كه قابل زياده و نقصان نيستء از اين رو هركس 
كه قائل به تشكيكى بودن مفهوم و مفاد ايمان است عمل را در مفهوم آن دخيل دانسته است. 


نيستء و نه به لحاظ متعلق آنء؛ زيرا متعلق يقين تعاليم ضرورى است كه ييامبر4 صلى الله عليه و آله وسلم از آن ها خبر داده و 


مجموعه آن هاء هرجند اجمالاً قابل تصور تعدد در آن ها نيست. 


ص :الا 


قول به تشكيكى نبودن ايمان 
تفتازانى مى نويسد: «انّ حقيقه الايمان لاتزيد و لاتنقص)؛(١)‏ همانا حقيقت ايمان قابل زياد و كم شدن نيست. 
او نيز در ذكر دليل» بر تشكيكى نبودن ايمان مى نويسد: 


... لما مرّ من انّها التصديق القلبى الذى بلغ حدّ الجزم و الاذعان و هذا لايتصور فيه زياده و لانقصان حتى ان من حصل حقيقه 
الغيد بق فسواء أقن بالظاعات او اركب المغاصى قتصديقة باق على خحاله لأشير فيه إضاة 197 


شدن تصور نمى شود حتى كسيكه برايش حقيقت تصديق حاصل شده؛ خواه طاعات را انجام دهد يا مرتكب معاصى كردد. 


تصديقش بر حال خود باقى است و هيجكونه تغييرى در آن وجود ندارد. 


كسانيكه منكر تشكيكيبودن ايمان هستند آياتى را كه دلالت بر زياده و نقصان ايمان دارد» به روشهاى مختلف تأويل كرده 


انك. 


توجيه اول 


ايمان عَرَضٍ است و به شخصه باقى نمى ماند» بلكه بقاى آن به تجدد نمونه هاى آن استهء از اين رو ايمان به حسب انطباق آن 
بر زمان با نمونه هاى جديدء يذيرش زياده و نقصان يبدا مى كند» همانند وقوع ايمان براى ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم به 
نحو ييايى و بدون فاصله؛ درحاليكه ايمان ديكران با فاصله اندكك يا زياد است. يس مقصود به زيادى 


ايمان توالى و ييايى بودن اجزاى آن بدون فاصله يا با فاصله اندكك است. 
ص ://ا 
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- 


تعد 


أولآ#تفاهدمي كن برحتى اقرافه اسطائى اداريك كد حي اتبيه ومشكلق تي #وائد با 1ن شار كدودر سقابل اببائي اسيت 
كه با كم ترين مشكل و شبهه زايل مى كردد واين امر بديهى را نمى توان با تجدد امثال و نمونه ها و قلت لحظات و كثرت 


آن ها توجيه كردء بلكه بايد آن را به قوت و ضعف ايمان نسبت داد جه قائل به تجدد امثال بشويم يا نشويم. 

قايا: كار نه جاده انكال دن انيان و تسو انو وردباى خرو باطل ده انمث 

قوجيه دوم 

شرايع دين از آنجا كه به صورت تدريجى بوده» از اين رو ايمان افراد نيز به صورت تدريجى اضافه و زياد مى شود. 
و 


علامه طباطبايى ,ْ در رد اين توجيه مى كويد: 


و ثانى التأويلين يفيد انْ الزياده فى الايمان و كثرته انما هى بكثره ما تعلق به و هو الاحكام و الشرائع المنزله من عند الله فهى 
صفه للايمان بحال متعلقه. والسبب فى اتصافه بها هو متعلقه» و لو كان هذه الزياده هى المراده من قوله: إليَرْدَادُوا إيمانا مَّعَ 
إيمانِهغ] كان الانسب ان تجعل زياده الايمان فى 


الآيه غايه لتشريع الأحكام الكثيره و انزالها لا لإنزال السكينه فى قلوب المؤمنين؛10١)‏ 


تأويل دوم دلاللت دارد براين كه زيادى در ايمان و كثرت آن به كثرت امورى است كه ايمان به آن تعلق مى كيرد و آن 
شرايعى است كه از جانب خداوند نازل شده و كثرت صفتى است براى ايمان به حال متعلقش» و سبب در اتصاف ايمان به 
كرك نان تكن سن الندويل اكز ابن وينادكى عراف ان أيه 3117اذوا | يدانا كك إيسانية )1 بوذ بابد ويادى بساور آنه 


غايت براى تشريع احكام بسيار و انزال آن ها مى شدء نه براى انزال آرامش در قلوب مؤمنان. 


ص :هلا 
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قوجيه سوم 
مقصود از زيادشدن ايمان در اين آيه» زياد شدن اثر آن است كه همان نور مُشرق از آنء بر قلب است. 


- 


يعد 
علامه طباطبايى م در ياسخ اين توجيه مى كويد: 


انّ زياده الأثر و قوّته فرع زياده المؤثر و قوّته فلا معنى لاختصاص احد الأمرين المتساوبين من جميع الجهات بأثر يزيد على اثر 
الآخر؛(١)‏ 


همانا زيادى اثر و قوّت آنء فرع زيادى مؤثر و قوت آن مى باشدء در نتيجه معنايى براى اختصاص يكى از دو امر متساوى از 
تمام جهاتء به اثرى كه زايد بر اثر ديككر است وجود ندارد. 
توجيه جهارم 


5 


معي كلمو ند جتسيره 1 اينات ارلى» ابعنان فارص و مقصوة ازنامناة عرس أداة اسعدلالن السك دن ساي | بدا كر 
شود: «ثا ايمان استدلالى بر ايمان فطرى آنان اضافه شود). 


علامه طباطبايى,ٌ در ردٌ اين توجيه مى فرمايد: 


و فيه انّه دعوى من غير دليل يدل عليه. على ان الايمان الفطرى ايضا استدلالى» فمتعلق العلم و الايمان على اىّ حال امر نظرى 
لابديهى؛2 27 


ودر آن ادعايى است بدون دليلى كه بر آن دلالت كند. علاوه براينكه ايمان فطرى نيز استدلالى است و از اين رو متعلق علم 


وايمان در هر حال امرى فطرى است نه بديهى). 
ص: /٠١‏ 
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لفظى بودن نزاع 
فخر رازى مى كويد: 


نزاع درباره امكان و عدم امكان تشكيكى بودن ايمان لفظى استء زيرا مراد منكران» عدم يذيرش اصل ايمان است كه همان 
تصديق باشد و مراد مثبتين» يذيرش تشكيكك در امورى است كه باعث 


كمال ايمان مى باشد و آن اعمال است وهر دو مورد بر حق است. 


- 


يعد 
علامه طباطبايى,ٌ در ردّ اين نظريه مى كويد: 


و ثانياً: انّ نسبه نفى الزياده فى اصل الايمان الى المثبتين غير صحيحه. فهم انّما يثبتون الزياده فى اصل الايمان و يرون ان كل 
من العلم و الالتزام المؤلف منهما الايمان يقبل القوه و الضعف. 


و ثالثاً: ان ادخال الأعمال فى محل النزاع غير صحيح؛ لانّ النزاع فى شى ء غير النزاع فى اثره الذى به كماله؛ و لانزاع لأحد فى 
أن الأعمال و الطاعات تقبل العد و كقل و تكثر بحسب تكرر الوااحد؛ 41 


اشكالى كه در آن است اينكه اولاً: در اين ادعا بين تصديق و ادعا خلط شده. زيرا ايمان تصديق همراه با التزام است و مجرد 


تصق نسيت انكرته كياش كشت 


و ثانياً: نسبت زياده در اصل ايمان به مثبتين صحيح نيستء زيرا آنها زيادى را در اصل ايمان مى يذيرند و معتقدند هر كدام از 
علم و التزامى كه از آندو به دست آمده؛ ايمانى است كه قابل قوت و ضعف مى باشد. 


و ثالثا: داخل كردن اعمال در محل نزاع» صحيح نيست» زيرا نزاع» در جيزى غير از 
نزاع» در اثر آن است كه باعث كمالش مى شودء و كسى نزاع ندارد در 
ص:١ام/‏ 
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افكة اعباليو طافاظ متبروس النماوة . وتناف "عد رسيي لكرو وااحد دارنه 
او نيز در جايى ديكر مى كويد: 


و الايمان هو الاذعان و التصديق بشى ء بالالتزام بلوازمه» فالايمان بالله فى عرف القرآن التصديق بوحدانيته و رسله و اليوم الآخر 
و بما جاءت به رسله مع الاتباع فى الجمله. و لذا نجد القرآن كلما ذكر المؤمنين بوصف جميل او اجر جزيل شفّع الايمان 
العمل الضالئح كظوله: لمن عَيدَلَ عالاحا ون كر أو أنقى وَعْوَ مؤرق قلتخييئة خياة طيهة 141 و قوله: (الْدِينَ آعنوا وَعَمِلُوا 
الصَالِحاتٍ طوبى لَهُمْ وَحْسِنٌ 6-آب)(1) الى غير ذلكك من الآبات و هى كثيره جدا. 


و ليس مجرد الاعتقاد بشى ء ايمانا به حتى مع عدم الالتزام بلوازمه و آثاره؛ فانَ الايمان علم بالشى ء مع السكون و الاطمئنان 

اليه و لاينفكك السكون الى الشى ء من الاللتزام بلوازمه لكن العلم ربّما ينفك من السكون و الاللتزام ككثير من المعتادين 

بالاعمال الشنيعه او المضره. فانّهم يعترفون بشناعه عملهم او ضرره لكنهم لايتركونها معتذرين بالاعتياد» و قد قال تعالى: 
وَجَحَدُوا بها وَاسْتَيقَئتُها أَشّمَهُع 1( 


والايمان وان جاز ان يجتمع مع العصيان عن بعض لوازمه فى الجمله لصارف من الصوارف النفسانيه يصرف عنه لكنّه 
لامدلف عق لراتنه الجن 4 


ايمان تصديق به جيزى است همراه با التزام به لوازمشء يس ايمان به خداء در عرف قرآن عبارت است از تصديق به وحدانيت 


اوو 


رسولا-نش و روز قيامت و به آنجه رسولش آورده.؛ همراه با يبروى فى الجمله. از اين رو مشاهده مى كنيم قرآن هرجا كه 
مؤمنان را با وصف جميل يا ياداش فراوان ذكر مى كندء ايمان را همراه با عمل صالح مى آورد همانند قول خداوند متعال: 
«هركس از مرد و زن ]كار[ شايسته اى انجام دهد درحاليكه او مؤمن استء يس قطعاً او را به زندكى ياكيزه اى زنده مى 


داريم) و قول خداوند: «كسانيكه ايمان آورده و 
ص:7/ 


.-١‏ نحلء آيه /ا3. 
”- . رعدء آيه 59. 
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كارهاى شايسته انجام دهده ياكيوه تريق زند كى ويازكفت تيكو يراق انشان اسثة»و و ديكر آياث كه سيان أسث. 


مجرد اعتقاد به جيزى, ايمان به آن به حساب نمى آيد» حتى در صورت عدم التزام به لوازم و آثارشء زيرا ايمان عبارت است 
از علم به جيزى همراه با اطمينان به آن» و سكون به جيزىء از التزام به لوازمش منفكك نمى شود. ولى علم كاهى از سكون و 
التزام منفكك مى شود همانند بسيارى از كسانيكه با اعمال يست يا ضررآور عادت كرده اند زيرا ايشان به يستى علمشان يا 
مضدٌ بودن آن اعتراف دارند» ولى دست از آن برنمى دارند و بهانهشان عادت داشتن است و خداوند متعال مى فرمايد: «آنان 
آن ها را انكار كرده درحاليكه دلهايشان به آن ها يقين دارند. 


ايمان كرجه جايز است با نافرمانى از برخى لوازمشء فى الجمله به سبب مانعى از موانع بازدارنده نفسانى جمع شود ولى از 


تمام لوازمش جدا نمى كردد. 
قول تشكيكى بودن ايمان 
علامه طباطبايى, در ذيل آيه شريفه [ِهُوَ الَذِى أَنْرّلَ السّكيئة فى لوب الْمَؤْمِنينَ لِيَرْدَادُوا إيمانا مح إيمانهم...] مى كويد: 


المراد بزياده الايمان اشتداده» فان الايمان بشىاء هو العلم به م الالتزام بحيث يترتب عليه آثاره العمليه» و من المعلوم ان كال 
من العلم و الالتزام المذكورين ممما يشتدٌ و يضعف. فالايمان الذى هو العلم المتلبس بالالتزام يشتدٌ و يضعف. 


كان لب قل ترون السكيه فصير الكمل ما 1101186 


مقصود از زياد شدن ايمان» شدتكرفتن آن استء زيرا ايمان به جيزى به معناى علم به آن همراه با التزام استء به نحوى كه 
آثار عملى بر آن مترتب كرددء و معلوم است كه هر كدام از علم و التزام كه ذكر شد از امورى است كه 


ص :7/ 
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قابل شدت و ضعف مى باشند. يس ايمانى كه متلبس به التزام استء قابل شدت و ضعف مى باشد. 

يس معناى آيه اين است: خدا ثبات و اطمينان كه لازمه مرتبه اى از مراتب روح است را در قلب هاى مؤمنان ايجاد مى كند, تا 
يجاني كه قبل اواتوو ل سكت داشفة الدربه واسظه آن شذف بابداو كافل عراز تبه قبلا بود كردة. 

ايشان در جاى ديكر مى كويد: 


واذا كان الايمان هو العلم بالشى ء مع التزام به بحيث يترتب عليه آثاره العمليه و كل من العلم و الالتزام مما يزداد و ينقص و 
يشتدٌ و يضعف كان الايمان المؤلق منهما قابلاً للزياده و النقيصه و الشده و الضعفء فاختلاف المراتب و تفاوت الدرجات من 
الضروريات التى لايشكك فيها قط. 


هذا ما ذهب اليه الأكثر و هو الحق. و يدل عليه من النقل قوله تعالى: لِيَرْدَادُوا إيمانا مّعَ إيمانهغ) و غيره من الآيات و ما ورد 
من احاديث ائمه اهل البيت] الداله على انّ الايمان ذو مراتب)4(١)‏ 


و جون ايمان عبارت شد از علم به جيزى همراه با التزام به نحو كه آثار عملى بر آن مترتب شود وهر كدام از علم و التزام قابل 
زياده و نقصان و شدت و ضعن استء. يس ايمانى كه از آندو تأليف يافته» قابل زياده و نقصان و شدت و ضعف مى باشد» 


يسن اخدلاف مراتب و تفاوت درجات» از ضرورياتى است كهه ركز دو آن شكك نمى شود 


اين» آن جيزى است كه اكثر قبول كرده و حق هم همين است. دليل نقلى آنء قول خداوند است كه فرمود: «تا همراه با ايمانى 
كه دارند به ايمانشان اضافه شود) و غير آن از آيات» و آنجه وارد شده از احاديث امامان اهل بيت أت عليهم السلام و دلالت 


دارد بر اينكه ايمان داراى مراتب است. 
ابن تيميه مى نويسد: 


و المأثور عن الصحابه و ائمه التابعين و جمهور السلف و هو مذهب اهل الحديث المنسوب الى اهل السنه: ان الايمان قول و 
عمل يزيد بالطاعه و ينقص بالمعصيه؛70) 


ص : 8/ 
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آنجه از صحابه و امامان از تابعين و جمهور سلف رسيده - كه مذهب اهل حديث منسوب به اهل سنت است - اين است كه 


ايمان» قول و عمل است و قابل زياده و نقصان مى باشدء با اطاعت زياد شده و با معصيت نقص بيدا مى كند. 


برخى از كسانيكه ايمان را تصديق كرفته اند معتقد به تشكيكيبودن و قابل زياده و نقصان بودن آن مى باشند. ايشان در اين 
ادعا به ادله اى تمسكك كرده اند: 


لاق كه اشارديه زيادقدق ابجان دازف حتاوف متعال من قرمابدة (وإدا 7 ثلِيِثْ عَلَتِهمْ آيا بياث را زَادَنَهُمْ إيمانا]؛10) 
فتكا شكاس كه اياك اوين أن عااخواتده من شوم انمائشان فرون ترامن شود 
و نيز مى فرمايد: ألِيَرْدَادُوا إيمانا مّعَ إيمانِهم 21041 


لا اجات بن اقجاتشاة فراع 


وال فى فرماند: إثانانها اوفت سورَةٌ فَمِنْهُم من كول الكهزاة نه هذه إيمانا فَأمّا الَّذِينَ آمَنُوا قَرَادَنهمْ إيمانا وَهُمْ 
يَسْتَنشدونٌ 2041 


معكابة: 


سوره اى نازل مى شود بعضى از آنان )به ديكران ( مى كويند: اين سوره؛ ايمان كدام يكك از شما را افزون ساخت؟! )به آن 
شابكر: [أما كسانى كه ايمان اورده اتذير ابمانشان اقزوده4 و آن ها إبهفضل و ريحت الهى ( عوشحالتد. 


وانيزمى فرمايده (وَيَرَاء الْذينٌ آمَنُواإيمانا 2804 


و برايمان مؤمنان بيفزايد. 


- 


وَلَمْ تُؤْمن قال بَلّى 


- 
اع 


". خداوند متعال از حضرت ابراهيم/ نقل كرده كه به او عرضه داشت: (رَبَ أَرِنى كيف تخي الْمَوْتّى قا 


وَلكن لَيطْمَيِنٌ َلْبِى)؛(8) 


خدايا! به من نشان بده حكوثة مرد كان را زنده مى كنى؟) فرمود: مككر ايمان نياورده اى؟! عرض كرد: «آرىء ولى مى خواهم 


قلبم آرامش يابد. 
ص :6/ 


١-.انفال»‏ ابه 3 


"-. فتحء آيه ؟. 
9- . توبهء آيه 175. 


ع-. مدّثرء آيه ."١‏ 


ه-. بقرهء آيه .,528٠‏ 


*. در صورتيكه ايمان به معناى تصديق باشد» مى توان آن را ذومراتب دانست. غزالى در توجيه آن مى كويد: «تصديق داراى 
مراتبى استء زيرا يكك مرتبه قلبى بسيط دارد كه اولين درجه عكسالعمل نفس با معرفت ذهنى است و نيز داراى مرتبه عميقى 
است كه همان مرتبه علم حضورى باشد و مابين آندوء مراتب بسيارى است كه تمام آن ها تصديقات استء ولى برخى از 


ديكرى شديدتر 


مى باشد. «زيادى) در اينجا به معناى زيادى كمى در تصديق نيستء بلكه زيادى نوعى است كه از آن به اشتداد تعبير مى شود. 


همانند: زيادى در نور.)(١)‏ 


؟. شكى نيست كه ايمان ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم و ايمان ديكران يكسان نيست و اختلاف در آن هاء تنها به اختلاف 
در عمل يا امور خارج از ايمان نمى باشدء بلكه در خود ايمان و درجه آن است. نه به آن معنا كه در حقيقت ايمان اختلاف 
باشدء و اشتداد ايمان» اسباب كوناكونى دارد كه برخى از آن ها به نوع معرفت و علم باز مى كردد و برخى ديكر مربوط به 
عمل صالح است» زيرا اين نيز ذر زياةشدن ايمان تأثير دارة» همانكوثة كه عمل تاشايست در تضعيف ايمان تأثي ركذار اسث:ه 
هم جنين از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم نقل شده كه فرمود: «اكمل المؤمنين ايمانا احسنهم خلقاء؛(0) كامل ترين 
افراد در ايمان افرادى هستند كه حسن خلق بهترى دارند. 


خلا-صه اينكه. امكان تصور زياد شدن ايمان وجود داردء جه به لحاظ اذعان نفسء زيرا آن داراى يكك مرتبه نيست وهر قدر 


كه اذعان نفس قرئى شوى يمان انساة قد قدت مى بابنه يا به لجا 


خود تصديقء زيرا آن نيز داراى مراتب استء زيرا تصديق در اصطلاح علم منطق كرجه مخصوص به علوم تحصيلى كسبى 


ص :2/ 


8 غزالى. قواعد العقائد» ج١2 ص‎ .-١ 


"- . بيهقى» سنن» ج ٠١‏ ص 5973١؛؛‏ كليتئ: كافى» ج١2‏ ص 77. 


مرحله علم حصولى به مرحله علم حضورى منتقل شود. به اين معناء ايمان او قوت مى يابد. 
تشكيك در عمل ناشى از تصديق 


طحاوى مى كويد: «و الايمان واحد و اهله فى اصله سواء و التفاضل بينهم بالخشيه و التقى و مخالفه الهوى و ملازمه 
الاولى/104) و ايمان يكك حقيقت دارد و اهلش در اصل آن يكسانند و تفاضل بين ايشان» به خشيت و تقوا و مخالفت با هواى 
نفس و ملازمت با امورى است كه اولويت دارد. 

ف 

اختلاف خشيت و تقوا و مخالفت با هواى نفس از سوى افراد بى جهت نيست و منشأ آن اختلاف در ايمان است. 

تأثير اقرار به شهادتين در ترتب آثار اسلام و ايمان 


انق اتن مجر اعد ابح حخدرييظة راك آورذة «امرك:ان اقاقل الثايس سى .رقو انا لآ الاالا الها سيس من كز بده 


و فيه منع القتل عمّن قال لا اله الا الله و لو لم يزد عليها و هو كذلكك, لكن هل يصير بمجرد ذلكك مسلما؟ الراجح لاء بل يجب 
الكفّ عن قتله حتى يختبر» فان شهد بالرساله و التزم احكام الاسلام حكم باسلامه؛ و الى ذلكك الاشاره بالاستثناء بقوله: )الآ 


مأمور شده ام با مردم نبرد كنم تا كواهى به وحدانيت خدا بدهندتا كلمه لا اله الا الله را بر زبان جارى كنند). «از اين جمله 
استفاده مى شود كشتن كسى كه كلمه توحيد را بر زبان جارى مى سازد. جايز نيست. و جيزى بر آن اضافه نكرده» و حق 


همين است. ولى آيا به مجرد كفتن اين كلمه؛ مسلمان مى شود؟ بهتر آن است كه بكوييم: هركزء بلكه بايد 
ص :// 


.6884 ابن ابى العزء شرح العقيده الطحاويهء ص‎ .-١ 


0-6 عسقلانى» فتح البارى» ج18 ص١١١.‏ 


دست از كشتن او برداشته تا امتحان شود» و اكر به رسالت كواهى داد و ملتزم به احكام اسلام شد حكم به اسلام او ميشود و 
به همين اشاره دارد استثنا آن جا كه مى فرمايد:]مكر به حق اسلام [... 


سيبس در شرح آن مى نويسد: 


اما بالنظر الى ما عندنا - اى من هو المؤمن عندنا - فالايمان هو الاقرار» فمن اقرّ اجريت عليه الأحكام فى الدنيا و لم يحكم عليه 
بكفر الآ ان اقترن به فعل يدل على كفره كالسجود لصتم فان كان الفعل لايدل على الكفر كالفسق؛ فمن أطلق عليه الايمان اى 
من السلف فبالنظر الى اقراره» و من نفى عنه الايمان 


فبالنظر الى كماله؛ و من اطلق عليه الكفر فبالنظر الى انه فعل فعلَ الكافر و من نفاه عنه فبالنظر الى حقيقته؛(١)‏ 


اما نظر به آنجه نزد ماست.- يعنى كسى كه نزد ما مؤمن به حساب مى آيد- ايمان همان اقرار است؛ از اين رو هركس اقرار 
كند احكام دنيوى براو جارى شده؛ و حكم به كفر او نمى شود, مككر همراه با فعلى باشد كه دلالت بر كفر او كندء همانئد: 
سجده كردن بر بت» و اكر فعل دلالت بر كفر نكند» همجون: فسق» هر كس از سلف بر آن كلمه ايمان را اطلاق كرده. نظر به 
اقرار اوست و كسى كه ايمان را از او نفى كرده؛ نظر به كمال اوستء و هركس كلمه كفر را بر او اطلا-ق كرده. نظر به اين 
است كه او فعل كافران را انجام داده و هركس از او كفر را نفى كردهء نظر به حقيقت اوست. 


ازاابق يميه ثقل شده كه كفتة: 


وقد علم بالاضطرار من دين الرسول صلى الله عليه و آله وسلم و اتفقت عليه الامّه ان اصل الاسلام واول ما يؤمر به الخلق 
شهاده ان لا اله الا الله وان محمدا رسول الله فبذلكك يصير الكافر مسلما و العدوٌ ولتَا و المباح دمه و ماله معصوم الدم و المالء 
ثم ان كان ذلك من قلبه فقد دخل الايمان و ان كان بلسانه دون قلبه فهو ظاهر الاسلام دون باطن الايمان؛70) 


به طور بديهى از دين رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم دانسته شده وامت نيز اتفاق دارد براين كه اصل اسلام و اولين 


دستورى كه به خلق داده شده كواهى 
به وحدانيت خداو 
ص :// 


.15 همان» ج١2 ص‎ .-١ 


الى عبدالررحمن بن حسن آل الشيخ, فتح المجبد» باب الدعاء الى شهاده ان لا اله الا الله ص 8 


رسالت محمد استء و در اين صورت است كه كافر مسلمان و دشمن دوست و كسى كه خون و مالش مباح شده محفوظ مى 
كرددء حال اكر اين امر از قلب او ناشى شده باشدء ايمان در آن داخل شده واكر فقط زبانى باشد در ظاهر» مسلمان است و 
در باطن مؤمن نيست. 


اجتماع نفى ايمان با اسلام 


از آيات و روايات استفاده مى شود نفى ايمان از شخصىء مساوى با كفر حقيقى اش نيست و با اسلام وى قابل جمع مى باشد. 
به تعبير ديكر ممكن است شخصى مؤمن واقعى نباشد» ولى مسلمان ظاهرى باشد. 


الف) آيات 

قوارتك بصال من قرماية» إقالك الأغرات آمَنَا قل لم تُؤْمِنُوا ولكن قُولوا أشلكنا وَلَمَا يَدُخُلٍ الأِيمانٌ فى قُلُوبكمٍ )0104 

عرب هاى صحرانشين كفتند: ايمان آورديمء بككو: اسلام آورديم و حال آن آن كه هنوز ايمان وارد دل دل هايتان نشده است.. 
و نيز مى فرمايد: (فَلآ وَرَبَكُ لآ يؤْمنُونَ حَنّى يُحَكمُ وك فيما طَجَرَ يَتتهُ...!5(4 

به يرورد كارت سوكند كه آن ها مؤمن نخواهند بودء مككر اينكه در اختلافات خودء تو را به داورى طلبئد... 

ب) روايات 

ابوهريره از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: 

لايزنى الزانى حين يزنى و هو مؤمن و لايسرق السارق حين يسرق و هو مؤمن, و لايشرب الخمر حين يشربها و هو مؤمن؛2)70 
زانى هنكامى كه زنا مى كند مؤمن نيست و دزد هنكامى كه دزدى مى كندء مؤمن نيستء و شراب خوار هنكام شراب خوردن 
مؤمن نيست. 

ص:9/ 


.-١‏ حجرات» ابه ازدلة 


؟- . نساءء ابه 0 


1 . بخارى» صحيح بخارى» حديث ؛؛ مسلم نيشابورى» صحيح مسلم» رقم ٠٠/لاة.‏ 


ابن شريح از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: «والله لايؤمنء و الله لايؤمنء والله لايؤمن. قيل: و من يا رسول 


الله! قال: الذى لايأمن جاره بوائقه)»؛(1١)‏ به خدا سوكند ايمان ندارد» به خدا سوكند ايمان ندارد» به خدا سوكند ايمان ندارد. 


كفده شدة نجه كسى إلى .وسول حهدا! فرهود: كسى كه همسايه اشن از شرووش :دن امان تباشد: 


انس بن مالكك از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: «لا ايمان لمن لا امانه له)4(؟) ايمان ندارد كسى 


كه امانت دار نيست. 

ج) عبارات علما 

ابوعبيد قاسم بن سلام مى كويد: 

فان قال قائل: كيف يجوز ان يقال: ليس بمومن و اسم الايمان غير زائل عنه؟ 


قيل: هذا كلام العرب المستفيض عندناء غير المستنكر فى ازاله العمل عن عامله اذا كان عمله غير حقيقته. ألاترى انّهم يقولون 
للصانع اذا كان ليس بمحكم لعمله ما صنعت شيئا و لا عملت عملا و انما وقع معناهم هاهنا على 


نفى التجويد لا على الصنعه الصنعه نفسهاء فهو عندهم عامل بالاسم و غير عامل فى الإتقان .حتى تكلموا به فيما هو اكثر من 
هذاء و ذلك كرجل يعقّ اباه و يبلغ منه الأذى فيقال: ما هو بولد, و هم يعلمون انه ابن صلبه. ثم يقال مثله فى الأخ و الزوجه و 
المملوكك...؛220). 


اكر كسى بكويد: جكونه جايز است كفته شود: او مؤمن نيست؟ در ياسخ كفته شده: اين كلام عرب است كه نزد ما به طور 
كسترده است و هيج كونه انكارى در آن نيست,ء در اين كه اكر عمل غير حقيقى باشد از عاملش سلب مى شود. آيا مشاهده 
نمى كنى در صورتى كه صنعت كرى كارش را درست انجام نداده؛ به او مى كويند: تو كارى و عملى انجام نداده اى» و 
مقصودشان در اين جا آن است كه او كارش را درست انجام نداده؛ نه آن كه اصللاً كارى نكرده استء يس او نزد مردم كار 
كرده؛ ولى كارش استحكام نداشته است. حتى بيش از اين را نيز مى كويند» مثل كسى كه از سوى يدرش عاق شله و به 


يدرش ازار مى رساند» 
ص:١9‏ 


6٠0١8 بخارى» همان» حديث‎ . -١ 
.17١6 ابن ابى شيبه» الايمان» رقم /؛ احمد بن حنبل» مسند احمد» اج ص‎ . -" 


إلى ابن ابى شيبه» همان» ص ١؟.‏ 


كفته مى شود: او فرزند نيستء و حال آن كه مردم مى دانند كه او فرزند صلبى يدرش مى باشد و مثل آن در باره برادر و 


او نيز مى كويد: 


و كذلكك الأحاديث التى فيها البرائه....لانرى شيئا منها يكون معناه التبرّؤ من رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم و لا من ملته. 
انما مذهبه عندنا انه ليس من المطيعين لنا و لا من المقتدين بنا و لا من المحافظين على شرائعنا؛“(١)‏ 


وهم جنين است احاديثى كه در آن ها برائت آمده.... در آن ها هيج كونه معناى تبرى از رسول خداة و از ملت او يافت نمى 


شودء و همانا مذهب اوء نزد ما اين است كه وى از افراد مطيع ييروان ما و محافظان بر شرايع ما نبوده است. 
ابن مدهي كويد «الشارع ينفى اسم الايمان عن الشخص؛ لانتفاء كماله الواجب و ان كان معه بعض اجزائه)124) 


شارع اسم ايمان رااز شخصى سلب مى كندء به جهت انتفاى كمال ايمان كه واجب استء كرجه همراه او برخى از اجزاى 


ايمان وجود دارد. 
او نيز در تفسير آبه (قالَتٍ الْأَعْرَابُ آمَنا قل لَمْ تُؤْمِنُوا وَلكن قُولُوا أَسْلّمنا] مى كويد: 


فهذا الاسلام الذى نفى الله عن اهله دخول الايمان فى قلوبهم هل هو اسلام يثابون عليه؟ ام هو من جنس اسلام المنافقين؟ فيه 
قولان مشهوران للسلف و الخلف: 

احدهما انه اسلام يثابون عليه و يخرجهم من الكفر و النفاق... 

و القول الثانى: ان هذا الاسلام هو الاستسلام خوف السَبى و القتل مثل اسلام المنافقين.... لكن لايطلق عليهم اسم الايمان؛ لان 
الايمان المطلق هو الذى يستحق صاحبه الثواب و دخول الجنه و هؤلاء ليسوا من اهله. و هم يدخلون فى الخطاب بالايمان؛ لان 
الخطاب بذلكك هو لمن دخل فى الايمان وان لم يستكمله. فانّه اما خوطب ليفعل تمام الايمان فكيف يكون قد اتمّه قبل 
الخطاب؟!.... 


و التحقيق ان يقال: انّه مؤمن ناقص الايمان؛0). 
ص: 5١‏ 


.67” همان؛ ص‎ .-١ 


اخ ابن تيميه) شرح حديث جبريل» ص ١98‏ 5. 
"ات امسق تيميه» الايمان» ص88١-:19.‏ 


اين ايمانى كه خداوند از اهلش نفى كرده؛ دخول ايمان در دل هايشان است,ء و آيا آن اسلام؛ اسلامى است كه با آن به ثواب 


مى رسند؟ يا آن كه از جنس اسلام منافقان است؟ در آنء دو قول مشهور براى سلف و متأخران است: 
قول اول: اين كه اسلامشان» اسلامى است كه با آن به ثواب رسيده و باعث خروج آنان از كفر و نفاق است. 


قول دوم: اسلامشان» همان تسليم شدن به دليل خوف اسير شدن و به قتل رسيدن استء مثل اسلام منافقان... ولى اسم ايمان بر 
آن اطلاق نمى شودء زيرا ايمان مطلق» همان جيزى است كه صاحبش مستحق ثواب و داخل شدن بهشت مى باشد» در حالى 
كه آنان اهلش نيستند» و داخل در خطاب به ايمانند» زيرا خطاب به ايمان» براى كسى است كه داخل در ايمان شده. كرجه 
آن را كامل نكرده استء زيرا او مورد خطاب قرار كرفته تا تمام ايمان را انجام دهدء در حالى كه قبل از خطابء آن را كامل 
كرده است؟... 


تحتيق أن است كه كفده شود اوامؤمخ تاقصن الأبعان من باشل 
اركان اسلام و ايمان 

اسلام و ايمان داراى اركانى است: 

تصديق به توحيد 

جابر از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: 


امرت ان اقاتل الناس حتى يقولوا لا اله الا اللهء فاذا قالوا لا اله الا الله عصموا منى دماؤهم و اموالهم الآ بحقها و حسابهم على الله. 
ثم قرأ: !فَذَكْرْ إِنّما أنتٌ مُذَكْرًا لست عَلَيهم بِمُصَعِطر ]2124 


من مأمورم با مردم نبرد كنم تا به توحيد كواهى دهند تا كلمه لا اله الا الله را بر زبان جارى كنند و جون جنين كردند از جانب 
من خون ها واموالشان جز در مورد حق حفظ خواهد شد و حساب آنان با خداستء آن كاه اين آيه را تلاوت فرمود: «همانا 


تذكر دهنده اى وبر آنان سيطره ندارى.)720) 
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ابى مالكك از يدرش نقل كرده كه كفت: از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم شنيدم كه مى فرمود: «من قال لا اله الا الله و 


ورزدء مال و خونش حرمت بيدا كرده و حساب او بر خداست. 
اسامه بن زيد مى كويد: 


بعثنا رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم فى سريه....فادركت رجلا فقال: لا اله الا الله» فطعنته فوقع فى نفسى من ذلكك فذكرته 
للنبى صلى الله عليه و آله وسلم » فقال رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم ! أقال لا اله الا الله و قتلته؟ قلت: يا رسول الله! انّما 
قالها خوفا من السلاح. قال: افلا شققت عن قلبه حتى تعلم أقالها ام لا؟ و مازال يكررها على حتى تمنيت انَى اسلمت يومئذ»؛(7) 


رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم ما را در نبردى فرستاد... با مردى روبه رو شدمء او كلمه لا اله الا الله را بر زبان جارى 


نمودبه توحيد كواهى داد. ولى من با نيزه او را 


از ياى درآوردم. ازاين كارم ناراحت بودم, تا اين كه به بيامبر صلى الله عليه و آله وسلم بازكو كردم. حضرت فرمود: آيا او به 
ساخت. حضرت فرمود: آيا قلبش را شكافتى كه فهميدى بدين جهت بوده است؟ حضرت اين جمله را هم جنان بر من تكرار 


مى كردء به حدّى كه آرزو داشتم آن روز دوباره اسلام را برمى كزيدم. 
تصديق به نبوت ييامبر اسلام؟ 
بخارى به سندش از عبدالله بن عمر نقل كرده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 


فرك ان أقائل الناين عن ينيدو ةلذ اله اله اندو اذا مجعمادا وسول الله و يمرا الف اكور قرا الركاف قاذا فيلو ذلك عصيموا 
منّى دماؤهم و اموالهم الآ بحق الاسلام و حسابهم على الله؛(*) 
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به من دستور داده شده. كه با مردم نبرد كنم تا شهادت به وحدانيت خدا و رسالت من دهند و نماز به يا داشته و زكات 
بيردازند و جون جنين كردند» جان ها و اموالشان از سوى منء به جز به حق اسلام» محفوظ خواهد ماند و حساب آنان بر 
اقرار به معاد 


مسلم به سندش از ابوهريره نقل كرده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 


امرت ان اقاتل الناس حتى يشهدوا ان لا اله الا الله و يؤمنوا بى و بما جئت به. فاذا فعلوا ذلكك عصموا منّى دماؤهم و اموالهم الآ 
بحقّها و حسابهم على الله1(4) 


به من دستور داده شده با مردم نبرد كنم تا به توحيد كواهى داده و تا كلمه لا اله الا الله را بر زبان جارى نمايد بر من ايمان 
آورده و آنجه را آوردم» تصديق كنند» و جون جنين كردند از سوى من جان ها و اموالشان جز به حق محفوظ خواهد ماند و 


حساب آنان بر خداست. 
يكى از خبرهايى كه ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم آورده و در قرآن و روايات او موجود استء خبر از معاد مى باشد. 
نقل شده مردى از انصار همراه با كنيزش نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم آمد و كفت: 


يا رسول الله! علي رقبه مؤمنه أفأعتة هذه؟ فقال لها رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم : أتشهدين ان لا اله الا الله؟ قالت: نعم 
قال الشهدية ان محيدا رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم ؟ قالت: نعم؛ قال: اتؤمنين بالبعث بعد الموت؟ قالت: نعم. قال: 
اعتقها؛( 27 


اى رسول خدا! بر عهده من است كه بنده مؤمنى را آزاد نمايم آيا مى توانم اين كار را انجام دهمبنده را آزاد كنم؟ حضرت به 
آن كار بنده فرمود: آيا كواهى به وحدانيت خداوند مى دهى؟ كفت: آرى. فرمود: آيا كواهى به رسالت محمد صلى الله عليه 
و آله وسلم مى دهى؟ كفت: آرى. فرمود: آيا به برانكيخته شدن بعد از مركك ايمان دارى؟ كفت: آرى. حضرت فرمود: او را 


آزاد 0" 
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آيت الله العظمى خويى: مى فرمايد: «و لا مناص معها من اعتبار الاقرار بالمعاد على وجه الموضوعيه فى تحقق الاسلام»؛(1) 
جاره اى نيست با آن از اعتبار اقرار به معاد به نحو موضوعيت در تحقق اسلام. 

شهيد ثانى مى كويد: 

ان المعاد البدنى من ضروريات الدين» يجب على كل مكلف التصديق و الايمان و الآ لخرج عن ربقه الايمان و ضل فى تيه 


الكفر و الطغيان, نعوذ بالله منه؛(70) 


هماثا معاد جسهالى از ضروويات ذيقخ است و بر هر مكلفى واجب: است به آن تصديق و ازمان داشته باشك و كرته از ريسمان 


ايمان خارج شده و در حالت كفر و طغيان كمراه خواهد شد. يناه مى بريم از آن به خدا. 


از عبارت ميرزاى قمى نيز استفاده مى شود بازكشت انكار معادء به انكار توحيد و نبوت استء زيرا موجب انكار بديهى از دين 
اسلام» بلكه تمام اديان الهى است و هر منكر بديهى» كافر است.70) 


آيت الله خويى,ْ مى فرمايد: 

ومنها الاعتراف بالمعاد وان اهمله فقهاؤنا قدس سرهم الا انا لانرى لإهمال اعتباره وجهاء كيف وقد قرن الايمان به بالايمان 
بالك اشيحاته قل خرر واتعل مم المزارة علق ها فال كناف قرلةغز من قائي» (رانها الديق كرا 

أطِيعٌوا الله وَأَطِيعُواالرَسُولَ وَأُولِى الْأمر منك إن تَنارَعْتُمْ فى شَ ءٍ فَرْدُوه إِلَى الله وَالرَسُولٍ إن كنم تُؤْمنُونَ ببالله وَالْيَْم اللأخر 
ذلك حَيرٌ وَأَحْسَنٌ تأويلا1() 


وقوه [والنطلقك ترقطق ,الشيدوق قله فوع ودبيل لهق أن يدق ما خلن لله وى أوسايوق إن كل يؤيق بلله واليؤم الجر 
وَبُعُولَتهُنَ أحق بِرَدَهِنَّ فى ذَلِكك إِنْ أَرَادُوا إصلحا وَلَهّنَّ مثْل الْذِى عَلَتهِنّ بالْمَغْرُوفٍ وَلِرَجِالٍ عَلَتهِنَّ دَرَجَةٌ وَاللْهِ عَزِيرٌ كيم ](2) 
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و قوله: إوَإذًا طَلَفتُمُ النّسَاءَ قبلفْنَ أجَلَهُنَ قلا تَغط ومن أن يَنكشن أَرْوَاجَهُنَ إِذَا تَرَاضَوْا بَيِنَّهُم الْمغْرُوفٍ ذلك يُوعَظ بهِ مَن كان 
منكم يُؤْمِنُ بالله وَالْيَوْم الَأَخْرِ ذَلِكُمْ 8 لك وَأْطهَدْ وَالله َعْلَمُ وَأَنتُمْ لأ شين اكد 


وقولة إلمن لبر أن أوأوا فوفك قل الْمَضْرِقِ وَالْمَغْبِ وَلكنّ الِْرّ مَنْ آمَنَ بالله وَالَيَوْم الْأَخِرِ وَالْمَلأَيْكهِ وَالْكتاب وان 
وَآنَى الْمال عَلَى خُتِهِ ذوى الفويق والبناقى والصبا كبرق وَابْنَ اسيل وَالسَآئلِينَ وَفِى الرّقاب 0 القلواة وات الر كوك والموفوة 
عَفْْدِهِمْ إذَا عب دُوا وَالصَايِرِينَ فى الْبأسَآءِ وَالضّوَآءِ وَحِينَ اْْأْسِ أولتك النايع دقرا اوليك هُمُ الْمتَُونَ)(1) الى غير ذلك 
من الآيات» و لا مناص معها من اعتبار الاقرار بالمعاد على وجه الموضوعيه فى تحقق الاسلام»29(4 


از آن جمله اعتراف به معاد است» كرجه فقهاى ما «- قدس سرّهم » - آن رارها كرده اند» ولى من وجهى بر رها كردن آن 
نمى بينم؛ جككونه رها شود در حالى كه ايمان به آن در بسيارى از موارد» آن كونه كه در خاطر دارم با ايمان به خداوند 


سبحان مقرون شده است. حماتيد قول عتداوتدي كد عوئز تين كو ينذه اسن ندا كشاتى كه انمان 


آورذة ابد! اطاعت كتيد نهدا را! و اطاغث كتيك ينامر خذا و اولو الأمر [-اوضيائ ييامبر] را! و هركاه در جيزى نزاع داشتيدء 
آن را به خدا و ييامبر بازكردانيد أو از آن ها داورى بطلبيد [ اككر به خدا و روز رستاخيز ايمان داريد! اين ]كار [ براى شما 
بهترء و عاقبت و يايانش نيكوتر است,. و قول او: زنان مطلقه, بايد به مدت سه مرتبه عادت ماهانه ديدن أو ياكك شدن [ انتظار 
كقدد! اداعدة تكهوارثد | واكرية دا وزوز وسعاضن ابماة دارثل» براى آن ها حلال نيستء كه آنجه را خدا در رحم 
عايشاة افرودي كسان كتتد.و سر الشاة براعواز كرةائدق 1ن ها أز ازسر كرشن ود كن :تاشوى دن اوي مدت از 
ديكران [ سزاوارترند؛ در صورتى كه ]به راستى [ خواهان اصلاح باشند. و براى آنان» همانند وظايفى كه بر دوش آن هاست» 
حقوق شايسته اى قرار داده شده؛ و مردان بر آثان يرترى دارئد؛ و خخداوند توانا و حكيم است. [ و قول او: و هنكامى هنكامى 


كه زنان را طلاق داديد و عدّه خود را به يايان رساندندء مانع آن ها 
ص :18 
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نشويد كه با همسران )سابق [ خويشء ازدواج كنند! اكر در ميان آنان» به طرز يسنديده اى تراضى برقرار كردد. اين دستورى 
انبتك كه تنهنا افرادى :ازا كنماء كه ايبيمان بة داو ووز قيامت دارشدة آز ان )يندا مى كبرقهد أيه آن عسل من كتنيه :اين 


1دستور [» براى رشد 4خانواده هاى [ شما 


ؤفك ونرراى سكن الود كى ها مفنلاتن ات وعدا باتك وتكهما تحن دانيدة وقول ربكي اتنها ابو انبسة كش ابه 
هنكام نماز» [ روي خود را به سوى مشرق و ]يا[ مغرب كنيد؛ أو تمام كفت وكوى شماء در باره قبله و تغيير آن باشد؛ و همه 
وقت خود را مصروف آن سازيد؛ [ بلكه نيكى أو نيكوكار[ كسى است كه به خداء و روز رستاخيز» وفرشتكان» و كتاب 
أ آسمانى [» و ييامبران» ايمان آورده؛ و مال ]خود [ راء با همه علاقه اى كه به آن دارد» به خويشاوندان و يتيمان و مسكينان و 
واماند كان در راه و سائلان و برد كان انفاق مى كند؛ نماز را بريا مى دارد و زكات را مى يردازد؛ و ]هم جنين [ كسانى كه به 
عهد خود - -به هنكامى كه عهد بستند- - وفا مى كنند؛ و در برابر محروميت ها و بيمارى ها و در ميدان جنكك, استقامت به 
خرج مى دهند؛ اين ها كسانى هستند كه راست مى كويند؛ و ] كفتارشان با اعتقادشان هماهنكك است؛ [ و اين ها هستند 


برهي زكاران! و ديكر آيات» و با وجود اين آيات» جاره اى نيست جز اعتبار اقرار به معاد به نحو موضوعيت در تحقق اسلام. 


ص: /4 


ص :/1 


كفر 

مفهوم كفر 

از كتاب هاى لغت استفاده مى شود براى ماده «كفر) دو معناست؛ يكى جحد و انكار و ديكرى ستر و يوشاندن. 
فيومى مى كويد: 


كفر بالله يكفر كفرا و كفرانا و كفر النعمه و بالنعمه ايضا: جحدهاء و كفر بكذا: تبأ منه و كفرته: سترته. و يقال: للفلاح كافر؛ 
لاله يكفر البذر اى يستر...؛(١)‏ 


كفر ورزيد به خدا كفر ورزيدنى و كفران نعمت كردء يعنى آن را انكار كرد. و كفر ورزيد به فلا-ن جيز» يعنى از آن تبرى 


عد و به آن كفر ورزيدم؛ يعنى يوشاندم. و به كشاورز كافر مى كويند» زيرا بذر را مستور كند... . 
از كلام فيومى اشتراكك لفظى بين اين دو معنا استفاده مى شود. 
ابن فارس مى نويسد: 


كفر: اصل صحيح يدل على معنى واحد فهو الستر و التغطيه» يقال لمن غطى درعه بثوب: قد كفر درعه.... و الكفر ضدّ الايمان 
سمّى به لاله تغطيه الحق» و كذلكك كفران النعمه: جحودها و سترها؛(؟) 
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.-١‏ مصباح المنير» ماده كفر. 
.-١‏ معجم مقاييس اللغه. ماده كفر. 


كفر اصل صحيحى است كه دلالت بر يكك معنا دارد و آن ستر و يوشاندن است. كفته مى شود به كسى كه زره خود را زير 
لباسش يوشانده كفر درعه [.... و كفر ضد ايمان است و به آن ناميده شده» زيرا حق را مى يوشاند. هم جنين كفران نعمت به 


معناى انكار و يوشاندن آن است. 


از ظاهر كلام ابن فارس استفاده مى شود لفظ كفر يكك معنا بيشتر ندارد و معانى ديكر براى آن مجازى استء و نيز از ظاهر 


كلام برخى از لغويين استفاده مى شود معناى حقيقى كفرء ستر و يوشاندن است و معانى ديكر به آن باز مى كردد. 
جوهرى در مى نويسد: ١و‏ كل شىء غطى شيئا فقد كفره» قال ابن السكيت: و منه سممى الكافر؛ لانّه يستر نعم الله عليه)1(4) 


هر اجيزى كه يز ديكروا ببوشاقل آن را كفر هئ كويتد: ابن سكيث كقيةة بذيق سيب غنوان كاقن را بر شخضىي اطلاق فى 
كنند» زيرا نعمت هاى الهى را كه خداوند به او داده» مى يوشاند. 


الكفر فى اللغه ستر الشى ء» و وصف الليل بالكافر لستره الأشخاصء و الزارع لستره البذر فى الأرضء الكافور اسم اكمام الثمره 
التى تكفرهاء و كفر النعمه و كفرانها سترها بتركك اداء شكرها: قال تعالى (قَلآ كَفْرَانٌ لشغيه) ....29(40 


كفر در لغت به معناى يوشاندن جيزى است و توصيف شب به كافر به اين دليل است كه اشخاص را مى يوشاند و نيز توصيف 
زارع به كافر به جهت يوشاندن بذر در زمين استء و كافور اسم است براى يوسته هاى ثمره كه آن را مى يوشانند» و كفر 
نعمت و كفران آنء به معناى يوشاندن آن به تركك اداى شكر نعمت استء خداوند متعال مى فرمايد:«تلاش او بدون ياسخ 


اشكال اين كه كفر به معناى ستر و يوشش به فتح «كاف» است نه به ضم كاف كه در اصطلاح دينى به كار مى رود. 
ص: ٠٠١‏ 


./6١ صحاح اللغه. ج "2 ص‎ .-١ 


7- : واغب اصفهانى: مفرداث؛ ع جنع 


ازاين رو جواهرى در مى نويسد: «و الكفر بالفتح: التغطيه»4(١)‏ 


كفر به فتح به معناى يوشاندن است. ابن منظور در لسان العرب به همين مطلب تصريح كرده است. و احتمالا بدين سبب است 
كه جوهرى نظر ارجاع معناى «كفر) به ضم كاف به معناى ستر و يوشش را به ابن سكيت نسبت داده» ولى خودش آن را 


انتتخاب نكرده استء و كويا نظر خليل بن احمد 
را بركزيده است به اين معنا كه كفر ضد ايمان يا شكرء به كفر به معناى ستر و يوشاندن باز نمى كردد. 


٠ 52 5-0-5 3 5 0 2.‏ 535 5 5 50005 5 
وانكّهى كفر به معناى ستر و يوشاندن با حرف جر متعدى نمى شود ودر صورت تعدى به حرق جد با «على) متعدى مى 


كردد. در حالى كه كفر به معناى دينى كه ضد ايمان است» در صورت اضافه به مفعولشء با حرف «با» متعدى مى شود. 


علامه مصطفوى مى نويسد: 


ان الاصل الواحد فى الماده: هو الردّ وعدم الاعتناء بشى ء. و من آثاره: التبرى» المحوء التغطيه و من مصاديقه: الردٌ و عدم 
الاعتناء بالإنعام و الإحسان. الردّ و عدم الاعتناء و التوجه الى الحق فى اىٌّ مرتبه كان, و الارض البعيده عن التوجه و الاعتناء 
اليهاء و هكذا الكافور. و الفلاح لايعتنى بالماء و البذر و مايلزم فى الزراعه و يردّها برجاء المحصولء و الكفاره تردٌ ما فى الذمّه 
من واجب و مَغيب الشمس يردّها الى الغيبه و السترء و الماء الكثير فى النهر يرد بعضه بعضا. 


و هذا المعنى له مراتب و درجات بلحاظ نفس الردٌ شدّه و ضعفاء و من جهه خصوصيات المردود و اختلاف مراتبه...؛20 
همانا اصل واحد در اين ماده» همان ردٌ و عدم اعتنا به جيزى است و از آثار آن 

تبرى» محوء يوشاندنء و از مصاديق آن ردٌ و عدم اعتنا به انعام و احسان و عدم 

٠١١:ص‎ 


./١ 17 صحاح اللغه. ج 7 ص‎ .-١ 
.١ - ص4/‎ .٠١ التحقيق فى كلمات القرآن الكريم؛ ج‎ . -" 


اعتنا و توجه به حق در هر مرتبه» و سرزمين دور از توجه واعتنا به آن است. هم جنين كافور. كشاورز به آب و بذر و آنجه در 
زراعت لازم استء بى اعتنايى كرده و به اميد محصولء آن را رها كرده و كفاره آنجه در ذمه از واجبات است را ردٌ مى كند. 
غايب شدن خورشيد, او را به غيبت و مستور شدن مى كشاند, و آب بسيار در نهر» عامل رد شدن برخى از آن به واسطه برخى 
ديكر است. براى اين معنا مراتب و درجاتى به لحاظ نفس ردٌ ازجهت شدت و ضعف واز جهت خصوصيات مردود و 


اختلاف مراتب آن است. 
ابن ابن منظور مى كويد: 


الكقو تقيدى الايماف» ارال و كقرقا بالطاطويضه كفر الله تكفر كقرا و كفوواى كقز انا ى يقال لأهل ذان لحري قف كقروا اين 
عصوا و امتنعوا. و الكفر: كفر النعمه» و هو ضد الشكر و قوله تعالى: [إنا بكل كفِدون1 اى جاحدون: و كر نعمه الله يكفرها 
فووا كلوقاو كرا ها وي ترس اد الله 


كفر نقيض ايمان استء ايمان آورديم به خداء به طاغوت كفر ورزيديم» كفر ورزيد به خداء كفر ورزيدنى. به اهل دار الحرب 
كفته مى شود: آنان كافر شدند: يعنى عصيان و ثافرمائى كرده اند. كفره به معناى كفر نعمث نيز آمدهء كه ضِدٌ شكر است. 


قول 


خداوند متعال «ما به هر جيزى كافريم)» يعنى منكريم. كفران ورزيد به نعمت خداء كفران مى ورزد» كفران ورزيدنى؛ يعنى 


آن را انكار كرده و يوشانده است. حق او را كافر شد يعنى منكر شد... ). 


از كلام علامه مصطفوى استفاده مى شود بازكشت معناى كفر به ستر و يوشاندن نيست و شاهد اين كه خداوند متعال فرمود: 


[يَوْمَ الْقِيامَهِ يكفرٌُ بَغضكم ببِغض 1041 روز قيامت برخى از شما به برخى ديكر كفر مى ورزند. 
معناى كفر در اين آيه تبرى است كه از مراتب انكار و جحود است و نمى توان معناى آن را به ستر و يوشاندن باز كردانيد. 
ص:7١٠‏ 


.-١‏ لسان العرب, ج 5 ص6١‏ -2 ل 


؟- . عنكبوت» آيه 50. 


مفهوم اصطلاحى كفر 

براى كفر در اصطلاح معانى كوناكونى شده است: 

تعريف به عدم ايمان 

در صورتى كه كفر مورد بحث,ء كفر حقيقى مقابل ايمان باشد. شهيد ثانى مى نويسد: 


عرّفه جماعه بانّه عدم الايمان عمًا من شأنه ان يكون مؤمناء سواء أكان ذلك العدم بضدٌ او بلاضدٌ. فبالضدٌ كأن يعتقد عدم 
الأصول التى بمعرفتها يتحقق الايمان او عدم شى ء منهاء و بغير الضدّ كالخالى من الاعتقادين» اى: اعتقاد ما به يتحقق الايمان و 
اعتقاد عدمه و ذلكك كالشاكك او الخالى بالكليه» كالذى لم 


يقرع سمعه شى ء من الأمور التى يتحقق الايمان به. و يمكن ادخال الشاكك فى القسم الأول الفية بقطن جاله وال نبا بار 
شاكا؛(11) 


جماعتى آن را به عدم ايمان تعريف كرده اند از كسى كه شأنيت مؤمن بودن را دارد» جه تحقق آن عدم, همراه با ضد باشد يا 
نباشد و به ضدء به آن است كه شخصى معتقد به عدم اصولى باشدء كه با معرفت به آن هاء ايمان تحقق مى يابد يا عدم هيج 
يكك از اصول. با غير ضدء مثل كسى كه خالى از اعتقادى است كه به واسطه آن ايمان تحقق مى يابد و با اعتقاد به عدم آن» و 
آن همانند شكك كننده., يا خالى از عقيده به طور كلى است. ممكن است داخل كردن شكك كننده در قسم اولء زيرا ضد به 
فكر او خطور مى كند و كرنه شاكك به حساب نمى آيد. 


ابن تبميه مى كويل: 


الكفر عدم الايمان بالله و رسله؛ سواء كان معه تكذيب او لم يكن معه تكذيب بل شكك و ريب او اعراض عن هذا كله حسدا او 
كبرا او اتباعا لبعض الأهواء الصارفه عن اتباع الرساله؛(؟) 


كفر به معناى عدم ايمان به خدا و رسولان استء خواه همراه آن تكذيب باشد يا نباشد» بلكه ترديد يا اعراض از آنء به طور 


كلى از روى حسد يا كبرء يا ييروى برخى هواهاى نفسانى است كه بازدارنده از ييروى رسالت است. 
ص: ٠١7”‏ 
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7 ابن تيميه» مجموع فتاوى» ج205 ص 7760. 


تعريف به تكذيب 
ابن ثيميه مى كويل: 


و اعلم انّ اصل الكفر هو التكذيب المتعمد لشىء من كتب الله تعالى المعلومه او لأحد من رسله عليهم السلام او لشىء ما 
جَاوًا به اذا كان ذلكك الأمر المكذت به معلوما بالضروره من الدين و الاخلاق ان هذا الآمر كفرء وامن صدر عنه فهو كافر ان 
كان مكلفا مختارا غير مختل العقل و لامكره؛(١)‏ 

بدان كه اصل كفر همان تكذيب عمدى آيات معلوم كتاب هاى خداوند يا يكى از رسولان او يا جيزى از تعليماتى است كه 
ايشان آورده اند» در صورتى كه امر تكذيب شده. از جمله امورى باشد كه ضرورى بودنش از دين و اخلاق معلوم و كفرش 


ثابت باشدء ازاين رو هركس آن امر از او صادر شود» كافر است» در صورتى كه مكلف مختار و صحيح العقل و غير مكره 


باشد. 


او نيز مى كويد: «التكفير حكم شرعىء سببه جحد الربوبيه او الوحدانيه او الرساله او قول او فعل حكم الشارع بانّه كفر و ان لم 
يكن جحدا:؛(1) تكفير حكم شرعى است و سبب آن انكار ربوبيت يا وحدانيت 1خدا[ يا رسالت يا قول يا فعلى است كه 
شارع» حكم به كفر آن كردهء كرجه انكار به حساب نيايد. 


شيخ عبدالرحمن سعدى مى كويد: 
و حدّ الكفر الجامع لجميع اجناسه و انواعه و افراده هو جحد ماجاء به الرسول او جحد بعضه كما ان الايمان اعتقاده 
نا جاء به الرسول و الترامه جمله و تفصيلة #الآبنان و الكفر دان م فت الحدهنا قوف كاملا انق الكخر )1 


حدّ كفرى كه جامع انواع و افراد آن است عبارت است از انكار آنجه ييامبر آورده يا برخى از آن ها را انكار كندء همان كونه 
كه ايمان به معناى اعتقاد به تعليمات بيامبر و التزام اجمالى و تفصيلى به آن هاست. يس ايمان و كفر ضدّ يكديكرند كه اكر 
يكى از آن دوء به طور كاملء ثابت شود ديكرى منتفى مى كردد. 


١٠١5: ص‎ 


احوابى وتترداغان النكق على الخلق م عه يويد 
ا سبكى» فتاوى السبكى» اج ص 682. 


. الارشاد الى معرفه الاحكام» ص 7١"‏ - ©70. 


غزوالن تيز كقر وا به معنا تكذين عتيده اى كرشي كه تضصديق به آذ ايمان است 40 


بنابراين تعريف تقابل بين كفر و ايمان از نوع تقابل ضدين مى باشدء زيرا تكذيب به مجرد عدم تصديق تحقق نمى يابد» بدين 
جهت شكك كفر نيست» جه رسد به جهل بسيط و غفلت. 


تعريف به انكار صدق نبى 


ابن ميثم بحرانى كفر را به معناى انكار صدق ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم و نيز انكار امورى دانسته كه ضرورى بودن آن 


حصفكىء از علماى احناف» كفر را در لغت به معناى ستر كرفته و شرعا به معناى تكذيب امورى دانسته كه از جانب ييامبر 
صلى الله عليه و آله وسلم به عنوان ضرورى دين معرفى شده است.(22 

؟. تعريف به عدم تصديق 

جرجانى مى نويسد: «الكفر مقابل الايمان و هو عدم تصديق الرسول فى بعض ما علم مجيئه ضروره)4(؟) كفر مقابل ايمان است 


جانب اوست. 

تعريف به جهل 

باقلانى كفر را به معناى جهل به خداوند سبحانء معنا كرده است.(8) 
تعريف به شى 

احمد بن حنبل شكك در وجود خداوند متعال را باعث كفر مى داند.(2) 


١٠١6: ص‎ 


.-١‏ حقائق الايمان» ص88١٠.‏ به نقل از او. 
؟- . قواعد المرام» ص .١7/١‏ 

"-. الدر المختار. ج؛ ص .8٠08‏ 

*- . جرجانى» شرح المواقف. ص 97 
ه- . باقلانى» التمهيد» ص 95". 


#-. احمد بن حنيبل» حياته و عصره؛ ص .١1710‏ 


تقابل كفر با ايمان 
برخى اسلام و ايمان را دو لفظ مترادف در مفهوم و حكم مى دانند و برخى نيز بين آن دوء به 


شهاذتين من كويده و.ذرعيق حال كسن از ابن دنه يه آن عفد نبسة.: 


در جواب اين اشكال همان كونه كه اسلام به ظاهرى و واقعى تقسيم مى شود و اسلام واقعى همان ايمان واقعى استء ممكن 
است كفر نيز كاهى واقعى باشد. خواه مخفى يا ظاهرء و كاهى نيز ظاهرى است؛ از اين ر وكفرى كه مقابل ايمان استء كفر 
واقعى استء جه آثار اسلام بر آن مترتب شود يا نشود, اما كفرء مقابل اسلام ظاهرى است كه مانع از ترتيب آثار اسلام مى 
باشدء و به همين سبب ممكن است مسلمانى» مؤمن نباشد» يعنى باطن كافر است و روز قيامت حساب كفار از او كشيده مى 


شود كرجه در دنيا در ظاهر حكم اسلام بر او بار شده است. 


در نتيجه توان كفت: كفر مقابل ايمان مناط آثار كفر در دنيا نمى شودء مكر درصورتى كه آن كفر ظاهر باشدء همان كونه 
كه ايمان واقعى مناط 


ترتيب آثار اسلام نيسث» مادامى كه انسان» اسلام را اظهار كرده است:. 
شهيد ثانى اين اشكال را جواب داده و مى كويد: 


مقصود به حكم اسلام او در ظاهر» صحت ترتب بسيارى از احكام شرعى بر آن استء زيرا شرع اقرار به شهادتين راء نشانه 
صحت اجراى بيشتر احكام شرعى بر اقرار كننده قرار داده است. مانند: حلال بودن نكاح و حفظ خون و 


١٠١ ص:2‎ 


مال وامور ديكر. حكمت آن اين كه كويا با اين ترتيب اثر» مشكلات از مؤمنان تخفيف مى يابدء زيرا آن ها به معاشرت با 


ولى با ملا-حظه عبارات متكلمان و فقها فهميده مى شود مقصود متكلمان از «كفر» كفر واقعى است كه مقابل ايمان باشد و 


مقصود فقها از «كفر» كفرى است كه آثارش بر آن مترتب مى كردد و آن كفر مقابل اسلام ظاهرى است. 
استعمال كفر در مقابل ايمان در قرآن 

با مراجعه به آيات به دست مى آيد تقابل بين كفر و ايمان است. 

خداوند متعال مى فرمايد: (ِوَمَن يَتَبَدَّلٍ الْكفْرَ بالأيمانٍ قَقَدْ ضَلَّ سَوَآء السَبيل )2704 

كسى كه كفر را به جاى ايمان بيذيرد» از راه مستقيم أعقل و فطرت [ كمراه شده است. 

و: (هُع لِلكَفْر يَْمَيِذِ أَقُبُ مِْهُعْ لآ يمان] :000 

آن ها در آن هنكام به كفر نزديكك تر بودند تا به ايمان. 

اقسام كفر 

كفر را به لحاظ ها و اعتبارات مختلف تقسيم كرده اند: 

الف) تقسيم كفر به اعتبار حكم آن 


علما به اين لحاظ كفر را به كفر اكبر و كفر اصغر تقسيم كرده و اين تقسيم رااز مفاد روايات و لغويين و صحابه و علما 
استفاده كرده اند. 


روايات 


از جمله رواياتى كه دلالت براين تقسيم داردء حديثى است كه بخارى و مسلم از ابن ابن عباس نقل كرده اند كه رسول خدا 
صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 


ص :7ض١١‏ 


.١177ص حقائق الايمان»‎ .-١ 
.1٠١8 ؟- . بقرف آيه‎ 
.١151/ آل عمران, آيه‎ . -“ 


دع النارَ فاذا اكثر اهلها النساء كذرن قل ايكفرن بالله؟ قال: يكفرن العشير و يكفرن الاحسان,ء لو احسنت الى احداهنٌ الدهر 
ثم رأت منكك شيئا قالت: ما رأيت منكك خيرا قط؛(١)‏ 


به من آتش دوزخ نشان داده شد ناكهان مشاهده كردم بيشتر اهالى آن زنانى هستند كه كفر مى ورزند. كفته شد: آيا به خدا 
كش مى ووزندن؟ فرهوده كفر به زن دكن وكقريه اخسان عى ووزئده اكر تويه يكن اق انان دراطول زثد كى اتعسان كت ولق 
از تو جيزى مشاهده كند. مى كويد: هركز از تو خيرى نديده ام. 

ابوهريره از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: «لاترغبوا عن آبائكم» فمن رغب عن ابيه فهو كفر)/؛(1) از 
يدرانتان اعراض نكنيد» زيرا هركس از يدرش اعراض كندء كافر است. 

لغويين 

ازهرى در بيان دو نوع كفر مى كويد: «احدهما: يكفر بنعمه الله و الآخر: التكذيب با الله)04) يكى از آن دو نوع اين كه به 
نعمت الهى كفر ورزد»ء و ديكرى تكذيب به خداست. 

ابن اثير مى نويسد: «و الكفر صنفان: احدهما: الكفر باصل الايمان و هو ضدّه و الآخر الكفر بفرع من فروع الايمان» فلايخرج به 
من اصل الايمان)4() كفر بر دو نوع استء يكى كفر به اصل ايمان و آن ضد ايمان است و ديكرى كفر به فروعى از فروع 
ايمان» كه اين نوع» انسان را از اصل ايمان خارج نمى كند. 


صحابه و تابعين 


طبرق ود يكران هر ذيل أيه (َوَمَن لَمْ يكم بما أنرّلَ الله أو لَك هُمْ الكفِرُونَ](2) از ابن عباس نقل كرده اند كه كفته 


١١8:ص‎ 


الى ازهرى» تهذيب اللغه» ج ؟» ص ١2١‏ ". 
ع . ابن اثيرء النهايه» ص ٠١8‏ 
فد ماتدة أيه 8 


هى به كفر و ليس كفرا بالله و ملائكته و كتبه و رسله. و قال طاووس: ليس بالكفر الذى ينقل عن المله. و قال عطاء: كفر دون 
كفر و ظلم دون ظلم و فسق دون فسق؛0١)‏ 


او بااين كار كافر فى شوة» ولى كفر به خخدا و فرشتكان و كتاب هائ آسماتى و رسولان نيسث. طاووس كفته: اين كار ياعث 
كفرى كه او رااز ملت ]اسلام [ خارج سازد كند عطا كفته: درجه يايينى از كفر و ظلم و فسق است. 

ديد كاه علما 

طبرى در ذيل آيه: (وَمَن يَشْكرُ نما يَْكرُ لَه وَمَن كَفرَ إن الله غَِقُ حمِيدٌ )10 مى كويد: 

و من كفر نعمه الله عليه الى نفسه اساء؛ لان الله معاقبه على كفرانه اناه؛ 20 


هركس از نعمتى كه خداوند به او داده» كفر ورزد» به خودش بد كرده. زيرا خداوند به سبب كفرانش او را عقوبت خواهد 


كر 


شوكانى مى نويسد: «اى من جعل كفر النعم مكان شكرها فان الله غنىٌ عن شكره)4() هركس كفران نعمت را به جاى شكر 


بحسا 
قرار دهن شا هنانا خداولد اف تشكر اس بان سق 


ابن عبدالبرٌ ذيل باب «كفران العشير و كفر دون كفر) كه در صحيح بخارى آمده. مى نويسد: «فاطلق عليهنَ اسم الكفر لكفرهنٌ 
العشير و الاحسان و قد يسمّى كافر النعمه كافرا»2(4) بر آنان نام كفر اطلاق شده؛ زيرا به زندكى و احسانء كفران مى ورزند و 


كَاهى كافر به نعمت راء كافر مى كويند. 


كرده: «و ليس المراد بالكفر حقيقه الكفر التى يخلد 


٠١5:ص‎ 


.-١‏ تفسير طبرى» ج25 ص 648)؛ تفسير ابن كي 
؟-. لقمان» ابه 17 

- . تفسير طبرى» ج 2٠١‏ ص .5١9‏ 

6- . شوكانى, فتح القدير ص/173727. 

-. التمهيد» ج71 ص 796. 


صاحبها فى النار)؛(١)‏ «مراد به كفرء» حقيقت آن كه موجب خلود صاحبش در دوزخ شود نيست). 


ابن رجب حنبلى مى كويد: «قد ورد اطلاق الكفر على بعض المحرمات و اطلاق النفاق ايضا»؛(؟) «كاهى عنوان كفر و نفاق بر 


ابن حجر در شرح حديث «يكفرن العشيرا مى نويسد: «فيه جواز اطلاق الكفر على الذنوب التى لاتخرج عن المله تغليظا على 
فاعلها/؛(؟) از اين تعبير استفاده مى شود اطلاق كفر بر كناهانى كه 


ابن تيميه مى كُويد: 


واذا كان من قول السلف: انْ الانسان يكون فيه ايمان و نفاق» فكذلكك فى قولهم: انه يكون فيه ايمان و كفرء ليس هو الكفر 
الذى ينقل عن المله» كما قال ابن عباس و اصحابه فى قوله تعالى: [ِوَمَن لَّمْ يكم بما أَنزَلَ الله كَأو ليك هم الْكَفِرُونَ) قالوا: 
كفروا كفرا لاينقل عن المله؛ و قد اتبعهم على ذلكك احمد بن حنبل و غيره من ائمه السنه؛0) 


ملت ]اسلام ( مى شود آن كونه كه ابن عباس و اصحاب او در تفسير آيه (َوَمَن لَمْ يكم بما أنزَّلَ الله قأو ليك هُمُْ الكفِرُونَ) 
كفته اند: آنان كفرى دارند كه باعث خروج از ملت نمى شود, و احمد بن حنبل و ديكران از اهل سنتء از ايشان بيروى كرده 


انك. 


او نيز در ذيل اين آيه مى كويد: «كفر دون كفر و ظلم دون ظلم و فسق دون فسقء و قد ذكر ذلكك احمد و البخارى و 
غيرهما»؛(0) مقصود كفرى است يابين تراز درجه عالى كفر و ظلمى 


١٠١:ص‎ 


.00 عسقلانى» فتح البارى» ج 17. ص‎ . -١ 

"-. ابن رجب حنبلى؛ جامع العلوم و الحكم. ج ١‏ ص 97. 
"- . عسقلانى» فتح البارى» ج١.‏ ص 6:2. 

؟-. ابن تيميه» مجموع فتاوى» ج/. ص ."١7١‏ 


6- . ابن تيميه) شرح حديث جبريل» ص 3 .5١‏ 


است يايين تر از بالاترين درجه كفر و فسقى است بايين تر از بالاترين درجه فسقء اين تفسير را احمد و بخارى و ديكران نيز 
بيان كرده اند. 


ابن قيم جوزيه مى كويد: «فاما الكفر فنوعان: كفر اكبر و كفر اصغرء فالكفر الأ-كبر هو الموجب للخلود فى النار و الأصغر 
موجب لاستحقاق الوعيد دون الخلود)»؛(1١)‏ كفر دو نوع است: كفر اكبر و كفر اصغر؛ كفر اكبر» كفرى است كه موجب دخول 


دو اقش اسع و كف أعركر افيف 5 فاق عذاب مى شود. نه خلود در دوزخ. 


محمد بن عبدالوهاب مى كويد: «الكفر كفران: كفر يخرج عن المله... و كفر اصغر لا-يخرج عن المله و هو كفر النعمه)؛(7) 
كفر بر دو نوع است؛ كفرى كه موجب خروج از ملت )اسلام [ است... و كفر اصغر كه موجب خروج از ملت نيست و آن 
كفران نعمت است. 


صالح بن فوزان در شرح كلام بربهارى «من خالف اصحاب رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم فى شىء من امر الدين فقد 
كفر) مى كويد: «يحتمل الكفرَ الا-كبر و يحتمل الكفر الاصغر بحسب المخالفه. فقوله: )فقد كفر [ ليس معنه انه كفر الكفر 
المخرج من المله مطلقاء قد يكون الكفر الاصغر)؛() «احتمال كفر اكبر و نيز احتمال كفر اصغر داده مى شود به حسب نوع 
مخالفت. يس قول او )به طور حتم كافر است [ معنايش اين نيستء كه او به طور مطلق كفرى بيدا كرده كه از ملت اسلام 


خارج شده است» زيرا كَاهى كفر اصغر است.» 
محمد ناصرالدين البانى مى كويد: 


لابدٌ من معرفه ان الكفر - كالفسق و الظلم - ينقسم الى قسمين: كفر و فسق و ظلم يخرج من المله و كل ذلكك يعود الى 
الاستحلال العملى. فكل المعاصى- و بخاصه ما فشا فى هذا الزمان من استحلال عملى للربا والزنى و شرب الخمر و غيرها - 
هى من الكفر العملى؛ فلايجوز ان نكفر العصاه المتلبسين بشى ء من المعاصى لمجرد ارتكابهم لها و استحلالهم اياها عمليا الآ 
اذا ظهر - يقينا - لنا منهم - يقينا - ما يكشف 


١114 ضن‎ 


."7/ ابن قيم» مدارج السالكين» ج ”7 ص‎ .-١ 
؟3- . محمد بن عبدالوهابعلماء نجد, الدرر السنيه» اج ص الا‎ 


. اتحااف القارى» ج ١‏ ص 69. 


لنا عما فى قراره نفوسهم انهم لايحرّمون ما حرّم الله و رسوله اعتقاداء فاذا عرفنا انهم وقعوا فى هذه المخالفه القلبيه حكمنا حينئذ 
باهم كفروا كفر ردّه. اما اذا لم نعلم ذلك فلا سبيل لنا الى الحكم بكفرهم؛ لاثنا نخشى ان نقع تحت وعيد قوله عليه الصلاه و 
السلام: ]اذا قال الرجل لأخيه: يا كافر فقد باء بها احدهما [. 


والاساف وك الواريةة ف هذا المنص كمه مدا ادكرمونا فده ذا ذلكلة كيره و هوق قمد: ذلك الهاي اللي قاقل إحد 
المشركينء فلمًا رأى هذا المشرك انه صار تحت ضربه سيف المسلم الصحابى قال. اشهد ان لا اله الآ الله فما بالاها الصحابى 
فقتله. فلئّم.ا بلغ خحبره النبى انكر عليه ذلكك اشدّ الانكار فاعتذر الصحابى نان المشر كك سا قالبا الأدهوفا نم الففل و كان 
جوابه:] هلا شققت عن قلبه؟![ 


اذا الكفر الاعتقادى ليس له علاقه اساسيه بمجرد العملء انما علاقته الكبرى بالقلب» و نحن لانستطيع ان نعلم ما فى قلب الفاسق 
و الفاجر و السارق و الزانى و المرابى.... و من شابههم الا اذا عبر عما فى قلبه بلسانه اما عمله فينبى ء انّه خالف الشرع مخالفه 
عمليه. 


فنحن نقول: انكك خالفت و انكك فسقت و انكك فجرت. لكن لانقول: انكك كفرت و ارتددت عن دينكك حتى يظهر منه شىء 
يكون لنا عذر عندالله عزوجل فى الحكم بردّته» ثم يأتى الحكم المعروف فى الاسلام عليه ألا و هو قوله عليه الصلاه و السلام: 
من بدل دينه فاقتلوه [...؛12) 


بايد دانسته شود كه كفر همانند فسق و ظلم به دو نوع» تقسيم مى شود: يكك نوع باعث خروج از ملت ]اسلام [ استء و تمام 
اين ها به 


حلال شمردن قلبى باز مى كردد؛ و ديككرى باعث خروج از ملت )اسلام [ نيست و بازكشت اين صورت به حلال شمردن قلبى 


است. 


يس تمام معصيت ها - به ويزه آنجه در اين زمان شايع شده از حلال شمردن ربا و زنا و شرب خمر و كناهان ديكر - همه از 
كفر عملى استء از اين رو جايز نيست كناه كارانى كه يكى از معاصى را انجام مى دهندء به مجرد ارتكاب و حلال شمردن 
آن هاء به لحاظ عملى تكفير كنيم» مككر در صورتى كه به طور يقين براى ما ثابت شود از آنجه در دل خود دارندء اين كه 


حرام خدا و رسولش رااز روى اعتقاد حرام نمى دارند» در اين صورت حكم مى كنيم» كافر و مرتد 
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.5"6-١ البانى» فتنه التكفير» ص‎ .-١ 


شده اند. ولى اكر از اين امر آكاه نشديم نمى توانيم آن ها را تكفير كنيم» زيرا مى ترسيم مصداق وعده عذاب ييامبر شويم كه 


فرمود: «جون شخصى به برادرش كفت: اى كافرء به يكى از آن دو باز مى كردد). 


مى دهمء ولى آن صحابى به كواهى او توجهى نكرد واو را كشت. جون خبر آن به ييامبر رسيد بسيار بر او سخت كرفت» 


ولى آن صحابى عذر آورد كه او مشرك بوده واين كواهى را فقط به سبب ترس از 
كشته شدن داده است. ياسخ ييامبر بود كه: «آيا تو دلش را شكافتى؟!). 


در اين هنكام كفر اعتقادى. ارتباط اساسى به مجرد عمل ندارد؛ بلكه ارتباط مهم به قلب دارد» و نمى توانيم بفهميم كه در 
قلب فاسقء فاجرء سارقء زناكار و رباخوار.... و امثال آن ها جيست,ء مككر آنجه در دل دارد را به زبان آورد» ولى عملشء فقط 


خبر از مخالفت عملى با شرع مى دهد. 


مى كُوييم: تو مخالفت كردى و فاسق و فاجر شدىء ولى نمى كوييم تو كافر شده واز دين بازكشتىء مككر اين كه از ناحيه 
وى جيزى ظاهر شود كه براى ما عذرى در حكم به ارتدادش باشدء آن كاه حكم معروف در اسلام بر او بار مى شود و آن 


فرموده رسول خدا است كه فرمود: «هركس دينش را تبديل كردء بكشيد... .» 
ميزان در كفر اكبر 


قلبى است. 


دكتر محمد عبدالحكيم حامد مى كويد: 


اما الكفر الأكنقيو الجحره بالقلب أو اللبناة لقى مها افتزقن اش عاق الآبماة يدق كابه او على لبان رسوكة صن اللااعليه 
و آله وسلم بعد قيام الحجه و بلوغ الحق. و هو صادر عن تكذيب او اعراض او استكبار او حسد يمنع الانقياد؛(1) 


١١7١: ص‎ 


.6” محمد عبدالحلكيم حامد, ائمه التكفير» ص‎ .-١ 


كفر اكبر انكار جيزى است به قلب با زبان» از امورى كه خداوند متعال در كتابش يا بر زبان رسولش ايمان به آن ها را واجب 
كردهء بعد از قيام حجت و رسيدن حقء و جنين كفرى از تكذيب يا اعراض يا استكبار يا حسدى كه مانع از انقياد است؛ صادر 
مى كردد. 

ميزان در كفر اصغر 


ميزان در كفر اصغر آن است كه با كمال ايمان تنافى دارد» نه با مطلق ايمان و آن كفر عملى است كه با تصديق قلبى در تنافى 


نيست. 


دكتر محمد عبدالحكيم حامد مى نويسد: 


الكفر الاصغر و هو الكفر العملى المحض الذى لم يستلزم الاعتقاد و لم يناقض تصديق القلب و اذعانه» و هو صادر عن غلبه 
هوى و شهوه و غير ذلكك دون اعتقاد القلب؛4(١)‏ 


كفرا صغرء كفر عمل محض است كه مستلزم اعتقاد ني نيست و با تصديق قلبى تنافى ندارد و ناشى از غلبه هواى نفس و شهوت 
و دبكر امون است؛ بدون اعتقاد قلبئ. 


راه هاى تشخيص كفر اكبر از كفر اصغر 
تصريح بر نوع آن: 


از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل شده كه فرمود: «انّ اخوف ما اخاف عليكم الشرك الأصغر. قالوا: يا رسول الله و ما 
الشركك الأصغر؟ قال: الرياء»؛(7) شركك 


١١7:ص‎ 


.67” همان؛ ص‎ .-١ 


؟"-.احمد بن حنبل» مسند» ج 6 ص578؟. 


دلالت نصوص دبكر: 


در روايتى تصريح به كفر عملى شده يا فاعل آن كافر به حساب آمده. ولى در رواياتى ديكر انجام دهنده آن متصف به ايمان 


شده. در نتيجه با جمع بين اين دو دسته» استفاده مى شود مقصود ازكفر در آن روايت» كفر اصغر است. 

از باب مثال در حديثى آمده: «سباب المسلم فسوق و قتاله كفر)؛(1١)‏ دشنام دادك مسلمان قسق وحدك نا او كثر اسك 
در سوره حجرات آمده است: إوَإِن طَآبْفَتَانِ مِنّ الْمُؤْمِنِينَ افتَلُوا...)؛1؟) 

و هركاه دو كروه از مؤمنان با هم به نزاع و جنكك يردازند» آن ها را آشتى دهيد. 

از جمع بين اين دو دليل» استفاده مى شود مقصود از كفر در آن حديثء؛ كفر اصغر است. 

دلالت خود روايت: 


از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم نقل شده كه فرمود: «من قال لاخيه يا كافر فقد باء بها احدهما»4() هركس برادرش را كافر 
خطاب كندء به او يا به مخاطب باز مى كردد. 


ابن تيميه در شرح اين حديث مى كويد: «فقد سماه اخاه حين القول, و قد اخبر ان احدهما باء بهاء فلو خرج عن الاسلام بالكليه 
لم يكن اخاها؛(؟) حضرت در آن هنكام او را برادر خطاب كرده و خبر داده كه كفر به يكى از آن دو باز مى كردد واكر كفر 


١١0:ص‎ 


.58 بخارى» صحيح بخارى» حديث‎ .-١ 

؟-. حجرات» آيات 4-١ل,‏ 
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حكم كفر اصغر 

أبوفيك فى كويكة نإو اننا الاآثان المرويات يذكر الكقر و الشرككى وسوبيما بالمعاضيء كان معناها عبدنا لبت تت عل اهلها 
كفرا و لا شركايزيلان الايمان عن صاحبه)؛(1١)‏ آثارى كه در آن سخن از كفر و شركك و ثابت شدن آن دوء به واسطه معاصى 
به ميان آمده» نزد ما مقصود از آن ها كفر و شركى نيست كه باعث زايل شدن ايمان از صاحبش شود. 


طحاوى در شرح حديث «سباب المسلم فسوق و قتاله كفر) مى كويد: «ليس على الكفر بالله تعالى حتى يكون به مرتدا/7(4) 
مقصود از آنء كفر به خداوند متعال نيست»ء تا به واسطه آن مرتد كردد. 


نووى نيز در شرح آن مى كويد: «و اما قتاله بغير حق فلايكفر به عند اهل الحق كفرا يخرج به من المله)04) «قتال مسلمان بدون 


حق نزد اهل حق» موجب خروج از ملت )اسلام [ به واسطه آن نيست. 

سبب اطلاق كفر بر عمل غير مخرج از ملت اسلام 

ابن عبدالبر درباره اطلا.ق «كفر؛ در روايات و عبارات علما بر عمل غير مخرج از ملت اسلام مى كويد: «و ليس على ظاهرها 
عند اهل الحق و العلم؛ لأصول تدفعها اقوى منها من الكتاب و السنه ا لمجمع عليها/؛(5) نزد اهل حق و علم» حمل بر ظاهر آن 
نمى شودء به جهت اصولى قوى تر از قرآن و سنت كه مورد اجماع بوده و ظاهر آن ها را دفع مى كند. 


ابوغبيد مى كويد: (ألما وتعهوها اتهامخ الأخلاق و البندن الى عليها الكفار و الم ركون8(4) توجيه كرده اند كه مقصود از 
آن هاء اخلاق و سنت سنت هايى است كه كفار و مش ركان بر آن بوده اند. 
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طحاوى مى كويد: «و لكننّه على تغطيته به اياه و استهلاكك به اياه؛ لانْ الكفر هو التغطيه التى تستهلكه)4(١)‏ ولى به جهت يوشيده 
شدن به واسطه آن و هلاك شدن به آن استء زيرا كفر به معناى 


يوشاندن جيزى است»ء يوشاندنى كه باعث هلاكت مى شود. 

نووى در توجيه اين اطلاق مى كويد: 

قبل ف معاد سيعة اكوال: ادها ان ذلكق كقر فى نحن المسحل بخ عق 

و الثانى: المراد كفر النعمه و حق الاسلام. 

و الثالث: انه يُقَرّب من الكفر و يؤدّى اليه. 

و الرابع: انه فعل كفعل الكفار. 

و الخامس: المراد حقيقه الكفر و معناه: لاتكفروا بل دوموا مسلمين. 

و السادس:.... المتكفرون بالسلاح» يقال: تكفّر الرجل بسلاحه اذا لبسه. 

و السابع:...لايكفر بعضكم بعضاء فتسمحلوا قتال بعضكم بعضا. 

و اظهر الأقوال: الرابع؛270 

درباره آن هفت قول رسيده است: 

اول: اين عمل در حق مستحل بدون حق كفر است. 

دوم: مراد» كفر نعمت و حق اسلام است. 

سوم: مقصود آن است كه به كفر نزديكك شده و انسان را به سوى آن مى كشاند. 

جهارم: اين كار همانند كارهاى كفار است. 

ينجم: مراد حقيقت كفر است و معناى آن اين كه كفر نورزيد و بر اسلام خود ادامه دهيد. 
ششم: ...به كسانى است كه به اسلحه كفر ورزيده اندء كفته مى شود: تكفّر الرجل بسلاحه؛ هنكامى كه اسلحه را بر تن كند. 


و هفتم: ...يكديكر را تكفير نكنيد كه اين امر موجب كشتن يكديككر مى شودء و برترين اقوال قول جهارم است. 


١١17: ص‎ 
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ابوهريره از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: «اثنتان فى الناس هما بهم كفر: الطعن فى النسب و النياحه 
على الميت»1(42) دو عمل در مردم است كه باعث كفر آنان مى باشد: يكى طعن در نّسَب و ديكرى نوحه كرى بر مرده. 


نووى در شرح آن مى كويد: «و فيه اقوال: اصيحها ان معناه: هما من اعمال الكفار و اخلاق الجاهليه)؛(؟) و در آن جند قول 
است: صحيح ترين آنء اين كه آن دو عمل از اعمال كفار و اخلاق جاهليت است. 


ب) تقسيم كفر به لحاظ اطلاق و تعيين 

كفر به لحاظ اطلاق و تعيين نيز بر دو قسم تقسيم شده است: 

كفر مطلق 

كفر مطلق عبارت است از معلق كردن كفر بر وصف عام؛ بدون اختصاص دادن آن به فرد معين و آن دو مرتبه دارد:200 
الف [ تعليق كفر بر وصف اعم. از قول يا فعل يا اعتقاد» مثل آن كه كفته شود: هركس فلان كار 

را انجام دهد يا فلان حرف را بزند يا فلان اعتقاد را داشته باشد كافر است. 

خذاوكك معال م قرمايدة القن كله اليد قالُوا إِنَّ الله هُوَ الْمَسِيح ابْنُ مَوْيَم )4( 

آن ها كه كفتند: خداء همان مسيح بن مريم است. 


و نيز مى فرمايد: [إِنَ الَذِينَ يكفرُونَ بالله وَرُسِْلِهِ وَيُرِيدُونَ أن يُفْرَقوا بَينّ الله وَرُسْلِهِ وَيَقولونَ نؤْمِنُ يبغض وَتكفْرٌ ببَغض وَيرِيدُونَ 
أن سخْدُوا يعن ذلكف صبيلا» أوليك هم الْكفِرُونَ حَمًا]؛(2) كسانى كه خدا و يبامبرانٍ او را انكار مى كنند» و مى خواهند ميان 


خحدا و ييامبرانش تبعيض قائل 
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شوندء» و مى كويند: «به بعضى ايمان مى آوريم» و بعضى را انكار مى كنيم» و مى خواهند در ميان اين دوء راهى براى خود 
اتتخاب كنند...آن ها كافران حقيقى اند. 


ب [ تعليق كفر بر وصف اخصء مثل طايفه يا فرقه يا جماعت مخصوص. مثلا كفته شود: يهود و نصارا كافرند. 
عداولد بعال فى قرمايدة إونا كلو لمان ولكة الفباطية كدو اله 

سليمان هركز ]دست به سحر نيالود؛ و[ كافر نشد» ولى شياطين كفر ورزيدند. 

وقد هن فرسايلة ابام دان مَنْ بنى إِسْرَائِيل وكقدت طائقة !:[8 

دراين هنكام كروهى از بنى اسرائيل ايمان آوردند و كروهى كافر شدند. 

واثيو هن فرساولة لآ إن و كنووا رَتَهُعْ ]04 

بدانيد قوم ثمود يرورد كارشان را انكار كردند! دور باد قوم ثمود ]از رحمت يرورد كار . 

كفر معين 

مقصود از آن كفر شخص معينى استء خداوند متعال مى فرمايد: إوَإِذْ 

نا لماكو اسْيدُوا لِأَدَمَ قَسَجدُوا إل ئيس أَبَى وَاسْتَكبرَ وَكانَ مِنَ الْكافرِينَ )4( 

شمكنى سجذه كردئد؛ جز ابليس كة سرماق زدء.و تكبر ووؤيدة إوربه خاطر تافرمائى و تكبرش [ از كافران شد. 
و نيز مى فرمايد: (ضَرَبَ الله متلا لِلِْينَ كَفَرُوا امْرَأتَ توح وَامْرَأت لُوطٍ )0(4) 

خداوند براى كسانى كسانى كه كافر شده اند به همسر نوح و همسر لوط مثّل زده است. 


١١9:ص‎ 


ميزان در كفر به مبدأ و معاد 

از عبارت هاى متكلمان و فقها استفاده مى شودء ميزان در كفر به مبدأ و معاد مختلف است: 

مخالفت حكم نقلى 

از برخى عبارت هاى دانشمندان اسلامى استفاده مى شود ميزان در كفرء مخالفت با حكم نقلى و شرعى استء نه عقلى. 
قاضى عياض مى كويد: 


فصل فى بيان ما هو من المقالات كفر و ما يتوقف او يختلف فيه و ما ليس بكفر. اعلم انّ تحقيق هذا الفصل و كشف اللبس فيه 
مورده الشرع و لامجال للعقل فيه؛0١)‏ 


ابن تيميه مى كويد: 


انّ الكفر و الفسق احكام شرعيه ليس ذلكك من الاحكام التى يستقل بها العقل» فالكافر من جعله الله و رسوله كافرا و الفاسق من 
جعله الله و رسوله فاسقا كما ان المؤمن و المسلم من جعله الله و رسوله مؤمنا و مسلما؛(7) 


كفر و فسق احكام شرعى هستند و از احكامى نيستند كه عقل در آن ها استقلال دارد» يس كافر و فاسق كسى است كه خدا و 
وسولض انوا كاف وافاشق ماحسات اورده هسان كونه كه مؤمق و مسلنان كس اشة كه خندا و وسولكن اؤرا فوفن و 
مسلمان به حساب آورده است. 


ابن وزير مى كويد: 
ان التكفير سمعى محض لا مدخل للعقل فيه و ذلكك من وجهين: 


الوجه الأول اله لأيكفر الف الادك العقليه ران كانت ضروريه.. 
ص: ١٠١‏ 


.٠١8٠ قاضى عياض» الشفاء ج ؟» ص‎ .-١ 
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الوجه الثانى: ان الدليل على الكفر و الفسق لايكون الا سمعيا قطعيا و لاتزاع فى ذلكك؛(1١)‏ 
همانا تكفير سمعى محض است و عقل دخالتى در آن ندارد» اين مطلب دو جهت دارد: 

جهت اول: كسى به جهت مخالفت ادله عقلى تكفير نمى شود. كرجه ضرورى باشد؛ 

جهت دوم: اين اين كه دليل بر كفر و فسق» فقط سمعى قطعى است و نزاعى در آن نمى باشد. 
ابن تيميه مى كويد: 


والكفر هو من الأحكام الش-رعيه؛ و ليس كل من خالف شيئا علم بنظر العقل يكون كافراء و لو قدر انه جحد بعض صرائح 
العقول لم يُحكم بكفره حتى يكون قوله كفرا فى الش-ريعه. و اما من خالف ما علم انّ الرسول جاء به فهو كافر بلاتزاع؛(1) 


كفر از احكام شرعى استء و اين طور نيست كه هركس با حكمى كه با نظر عقل معلوم شده؛ مخالفت كندء كافر باشد؛ و 
برفرض كه برخى از احكام عقلى صريح را انكار كرده. ولى حكم به كفر او نمى شود, مككر آن كه قول او در شريعت كفر به 
حساب آيدء ولى كسى كه با آنجه به طور قطع از رسول رسيده؛ مخالفت كندء او بدون نزاع كافر است. 

او نيز مى كويد: 


وذ كان ذلك فكرة الرطل 'موساار كافرا وحدلا و كابتشا هو نمع الباتل اللكره فكت ركر وهم كذالت وانحادسيه ال تسل 
ليس كافراء و من خالف ماادعى غيره أنه معلوم بعقله كافرا؟ و هل يكفر أحد بالخطأ فى مسائل الحساب و الطب و دقيق 
الكلام؛20) 


صا 


.١ 78 ابن وزير» العواصم و القواصم» ج25 ص‎ .-١ 
ا ابن ثيميه» مجموع فتاوى» ج١21 ص 76م.‎ 
.17" هموق منهاج السنه» جم ص‎ . 3 


دراين صورت شخصى حكم به مؤمن يا كافر يا عادل يا فاسق شودء اين از مسائل شرعى است نه از مسائل عقلى» جكونه 
كسى كه با دستورات رسول مخالفت كرده. كافر نباشد» ولى مخالف ادعاهايى غير او كه به عقلش معلوم كشته. كافر به 
حساب آيد؟ آيا مى توان كسى را كه در مسائل حساب و طبٍّ و دقايق كلام» خطا كرده؛ تكفير كرد؟. 


ابن تيميه مى كويد: 

الكفر حكم شرعى متلقى عن صاحب الشريعه؛ و العقل قد يعلم به صواب القول و خطؤه. و ليبس كل ما كان خطأ فى العقل 
يكون كفرا فى الش-رع(1)؛ 

كفر حكم شرعى است و از صاحب شريعت تلقى مى شود و عقل كاهى به صواب و خطاى كفته اى بى مى برد» ولى هرجه 
او نيز مى ككويد: «فالكافر ما جعله الله و رسوله كافرا»؛(7) كافر كسى است كه خدا و رسولش او را كافر به حساب آورده است. 
ابن قيم جوزيه مى كويد: «التكفير حكم شرعى؛ فالكافر من كفّره الله و رسوله)04) تكفير حكم شرعى استء از اين رو كافر 
كسى است كه خدا و رسولش او را تكفير كرده است. 


نقد 


اين ميزان را نمى توان براى تشخيص كفر و ايمان عقايد و افعال قرار داد» زيرا هركس ادعا مى كند عقيده من مطابق با قرآن و 
سنك استث وعقدةه ديكران كه مغالت با اوست» تخالف باقرانة وسقت يوده ودر نجه ديكران كافر و ققط او .سلمان 


است. 
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مخالفت حكم عقلى و ضرورى 

از ظاهر عبارات معتزله استفاده مى شود ميزان در كفر» مخالفت حكم عقلى و ضرورى است. 

دكتر عادل عوا مى نويسد: 

الاعتزال فى رأينا نشاط كلا-مى توخى الدفاع عن الدين بتحرير العقل الانسانى من السلطان الخارجى و افساح المجال امامه 
ليحوّل حريه التفكير فى الاسلام الى فكر حرٌ جهد المستطاع؛(١)‏ 

اعتزال در رأى ما نشاط كلامى است كه به دنبال دفاع از دين با آزاد كذاشتن عقل انسان از سلطه خارجى و باز كذاشتن مجال 


در اسلام به انديشه آزاد در حدٌ استطاعت است. 


قاضى عبدالجبار معتزلى مى كويد: 


اما من خالف فى التوحيد و نفى عن الله تعالى ما يجب اثباته و اثبت ما يجب نفيه فانّه يكون كافرا. و اما من خالف فى العدل و 
اضاف الى الله تعالى القبائح كلها من الظلم و الكذب و اظهار المعجزات على الكذابين و تعذيب اطفال المشركين بذنوب 
آبائهم و الاخلالى بالواجب فانّه يكفر ايضا. و اما من خالف فى الوعد و الوعيد و قال: انه تعالى ما وعد المطيعين بالثواب و 
لاتوعد العاصين بالعقاب البته» فانّه يكون كافرا؛ لانه ردّ ما هو معلوم ضروره من دين النبى. و المراد لما هذا حاله يكون كافرا. و 
كذا لو قال: انه تعالى وعد و توعد و لكن لايجوز ان يخلف فى وعيده؛ لان الخلف فى الوعيد كرمءفان قال: ان الله وعد و توعد 
و لايجوزان يخلف فى وعده و وعيده و لكن يجوز ان يكون فى عموميات الوعيد شرط او استثناء لم يبينه لله تعالى فانه يكون 
مخطئا. اما من خالف فى المنزله بين المنزلتين فقال: ان حكم الكبيره حكم عبده الاوثان و المجوس و غيرهم فانه يكون كافرا؛ 
لانا نعلم خلافه من دين النبى و الأمه ضروره...4؛(1) 
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اما كسى كه مخالف توحيد بوده واز خداوند متعال جيزى را نفى كرده كه اثباتش واجب و جيزى رااثبات كرده كه نفى آن 
واجب است او كافر به حساب مى آيدء اما كسى كه با عدل به مخالفت يرداخته و تمام كارهاى قبيح را به خداوند متعال نسبت 
داده از قبيل: ظلم و دروغ و اظهار معجزات بر دروغ كويان و عذاب شدن اطفال مشركان به كناهان يدرانشان و اخلال به 


واجبء او نيز كافر به حساب مى آيد» و كسى كه وعد و وعيد 


را مخالفت كرده و كفته: خداوند متعال به افراد مطيع وعده به ثواب و به افراد معصيت كار وعده به عقاب نداده. او نيز كافر 
استء زيرا حكمى را رد كرده كه معلوم ضرورى از دين ييامبر مى باشدء و هركس كه حالش اين كونه است كافر به حساب 
مى آيد. 

هم جنين اكر بكويد: خداوند متعال وعده و وعيده داده» ولى جايز نيست در وعيدش تخلف كندء زيرا خلف در وعيد كَرم 
استء از اين رو او به جهت اضافه كار قبيح به خداوند متعال كافر به حساب مى آيد. اكر بككويد: خداوند وعده و وعيد داده و 
خلف وعده و وعيد جايز نيستء ولى شرط يا استثناى تبيين نشده از سوى خدا در عموميت هاى وعيد جايز است»ء او خطاكار 
به حساب مى آيدء اما كسى كه حكم منزلت بين دو منزلت را مخالفت كرده و كفته: حكم مرتكب كناهان كبيره حكم بت 
يرستان و مجوس و ديككران است او نيز كافر به حساب مى آيدء زيرا ما خلاف آن را در دين ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم و 
امت ضرورت مى دانيم... . 


مخالفت حكم عقل بديهى و ضرورى منجر به انكار عقلى بديهى 


موضوعات عقلى و اعتقادى كه از استنباطات عقل است در صورتى كه از احكام عقل بديهى و ضرورى بوده و مورد اتفاق 


مكان مى باشذة اتكارش سودن كقر و ارندادس باشد وتو الكان سارل و موضوعات ضرورى سين كفر اسك 
شك در مبدأ و حكم ضرورى 
از احم بن عيبل نقل شدة كدمى كنلك: 


١١: صن‎ 


قرائفى الله جاتحد] لهاذافان تركها تهاوتا بها وكسلة كان فى مشفعت ان شاء عذيه وان شاء عفاعبه34 3 


كاهى انسانى از ايمان به اسلام منتقل مى شود و در صورتى كه توبه كرد به ايمان باز مى كردد, و عامل خروج او از اسلام 
شكك به خداوند عظيم يا ردٌ فريضه اى از فرائض خداوند همراه با انكار آن استء و اكر آن رااز روى سستى تركك كندء به 
اختيار خداست كه او را عذاب كرده و عفو كند. 


نقد 


شكك مادامى كه در نفس انسان رسوخ نكرده و به حالت ثابت در نيامده» عامل كفر فرد شاكك نمى شودء زيرا كاهى شكك 


مقدس است و آن شكى است كه معبر براى رسيدن به يقين باشد. 
اختلاف در سببيت انكار ضرورى براى كفر 


در اين كه آيا انكار ضرورى دين سبب مستقلى براى حكم به كفر استء كرجه اين منكر تصديق كننده خدا و رسول و معاد 
باشد؟ يا اين كه سبب مستقلى نيست؟ بلكه كاشف از عدم تحقق تصديق 


قلبى به اصول دين مى باشد و اين انكار اظهار عدم تصديق مى باشد. 
قول به سببيت مستقل 


از عبارت برخى علما استفاده مى شود انكار ضرورى» سبب مستقل براى كفر است و صاحب مفتاح الكرامه آن را به ظاهر 


علماى اماميه نسبت داده است.(؟7) 
ايشان براى اثبات مدعاى خود دو دليل آورده اند: 


١1١6: ص‎ 


.17١15- ١١6 احمد بن حنبل» حياته و عصره.ء ص‎ . -١ 
سيد محسن حكيم» متمسكك العروه الوثقى» ج١2 ص1//8".‎ .-١ 


دليل اول 


اسلام به لحاظ عرف و شرع عبارت است از تدين به اين دين خاص كه مقصود از آن» مجموع حدود شرعى منجزٌ شده بر 


بند كان است و هركس از اين حدّ خارج شود؛ كافر غير مسلمان مى باشد. 


- 


نمك 


اولً: علم تفصيلى به تمام احكام ضرورت ندارد و علم اجمالى به آنجه بيامبر صلى الله عليه و آله وسلم از جانب خداوند متعال 
آورده» كافى است. 


ثانياً: لازمه اين قول حكم به كفر كسى است كه از روى جهالت» متدين به برخى از احكام شريعت نشده. كرجه از امور غير 
ضرورى استء و اين حكم قطعا باطل است. 


دليل دوم 

رواياتى از اهل بيت كه دلالت دارد بر اين كه منكر ضرورى كافر است واز آن جمله روايت ابوالصباح كنانى مى باشد. 

او از امام باقرلا نقل كرده كه فرمود: 

قيل لامي رالمؤمنين/1: من شهد ان لا اله الآ الله وانّ محمدا رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم كان مؤمنا؟ قال: فاين فرائض الله؟ 
قال: و سمعته يقول: كان علي يقول: لو كان الايمان كلاما لم ينزل فيه صوم و لاصلاه و لا حلال و لا حرام. 


قال: و قلت لابى جعفر :ان عندنا قوما يقولون اذا شهد ان لا اله الا الله وانّ محمدا رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم فهو 
مؤمن .قال: فلم يضربون الحدّ و لم تقطع ايديهم؟ و ماخلق الله عزوجل خلقا اكرم على الله عزوجل من مؤمن؛ لان الملائكه خدّام 
المؤمنين و انْ جوائز الله للمؤمنين و انْ الجنه للمؤمنين و ان الحور العين للمؤمنين. ثم قال: فما بال من جحد الفرائض كان 
كافرا؟؛)12) 


١١2: ص‎ 


.37 كلينى» اصول كافى» جك ص‎ .-١ 


؛به اميرمؤمنان كفته شد: آيا كسى كه كواهى به وحدانيت خدا و رسالت محمد صلى الله عليه و آله وسلم داده» مؤمن است؟ 
#فتث: واجبات الهى جايكافشن كجاست؟ كفت شتيده ام كه علىلامى فرمود: اككر ايمان كلا-م بود در آن روزه ونمازو 


حلال و حرام نبود. 


راوى مى كويد: به امام باق ر/ كفتم: قومى نزد ما هستند كه مى كويند: هركاه انسان به وحدانيت خدا و رسالت رسول او 


كواهى دهد. مؤمن است؟ 


حضرت فرمود: يس جرا حدود بر آن ها جارى شده و دستشان قطع مى كردد؟ در حالى كه خداوند خلقى را كريم تر بر 
خداون از مومى تافريده اسكه زيرا فرشتكاق خادمان مؤسائثن و همائئد جوابد الهن و بيشت وعحورالعية برائ اشان سس 
آن كاه فرمود: جرا منكر فرائضء كافر نباشد. 

فق 

اولا: اين روايت اعم از مدعاست و لازمه التزام و استدلال به آن» تكفير هر منكر احكام استء ضرورى باشد يا غير ضرورى. 


ثائياً: لأؤمه اين امقدلال4 آذاالت كد هر فين مخالق خرورا كفي كد كد ازع قطعا باظل من باش 


الثاً: مقصود از ايمان در صحيحه ابوالصباح كنانى ايمان كامل است كه با ترك واجبات و فعل محرمات در تنافى مى باشدء 
زيرا مؤمنى كه فرشتكان دام اوست ودر جوار الهى سكونت داردء همان مؤمن كامل است واكر در آخر روايت تصريح 


شده بر اين كه انكار فرايض موجب استء به 
قرينه صدر آن حمل مى شود براين كه انكار فرايض موجب كفر مقابل ايمان است نه كفر مقابل اسلام. 
قول به عدم سيبيت مستقل 


از كلام بسيارى از علماى شيعه و سنى فهميده مى شود كه انكار ضرورى سبب مستقلى براى كفر نيستء بلكه در صورتى 
منجر به كفر مى شود كه كاشف از عدم تحقق تصديق به اركان ايمان باشد به عبارت ديكر: در صورتى كه انكار حكم عملى 


ضرورى دين موجب انكار حكم اعتقادى ضرورى در دين شود موجب كفر است. ازاين رواكر 


١117: ص‎ 


كسى منكر ضرورى عملى دين استء ولى معتقد به خدا و رسول و دستورهاى آن دو و معاد باشد و فقط حكم ضرورى بودن 


حكم عملى را انكار مى كند و آن را ابداع علما مى داند و يا مطابق آن عمل نمى كندء نمى توان او را كافر به حساب آورد. 


واما بحمل الطائفه الاولى المتقدمه على الثانيه و حمل الطائفه الثانيه على ما اذا جحد حكما علم انه من الدين» لكن لالكونه 
موجبا للكفر بنفسه؛ بل لكونه مستلزما لإنكار الألوهيه او النبوه و تكذيب النبى صلى الله عليه و آله وسلم بدعوى عدم ملاءمه 
تصديق النبوه مع انكار ما علم انه جاء به منتسبا الى الله من غير فرق بين الضرورى منها و غيره و هذا اقرب الى حفظ 
ظواهرها؛(0١)‏ 


حمل طايفه اول بر طايفه دوم و حمل طايفه دوم به موردى كه انسان حكمى را انكار كند 


كه مى داند جزو دين استء ولى نه از آن جهت كه اين كار موجب كفر استء بلكه از آن جهت كه مستلزم انكار الوهيت يا 
نبوت و تكذيب مى باشدء به بيان اين كه تناسب نيست بين تصديق نبوت با انكار احكامى كه انتساب آن ها به خداوند معلوم 


است و دراين باره فرقى بين احكام ضرورى و غير ضرورى نيستء» و اين توجيه به حفظ ظواهر روايات نزديكك تراست. 
محقق اردبيلى, مى كويد: 


الضرورى يكفر منكره الذى ثبت عنده يقينا كونه من الدين و لو بالبرهان و لو لم يكن مجمعا عليه؛ اذ الظاهر ان دليل كفره هو 
انكار الش-ريعه و انكار صدق النبى صلى الله عليه و آله وسلم فى ذلكك... (648 


زيرا ظاهر آن است كه دليل كفر او انكار شريعت و انكار صدق ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم در آن است. 


١18:ص‎ 


.7”*٠ كتاب الطهاره» ج ”0 ص‎ .-١ 
؟-. سيد محسن حكيم» مستمسكك العروه الوثقى» ج١» ص 1/4" به نقل از او.‎ 


قول به تفصيل 


از شيخ انصارى قول به تفصيل در حكم به ارتداد منكر ضرورى بين مقصر و غير مقصر نقل شده. به اين نحو كه: منكر 


ضرورى در صورتى كه مقصّر باشد مرتد است به دليل اطلاق فتاوى و نصوصء. به خلاف غير مقصّرء زيرا دليلى بر سببيت 


انكار او براى ارتداد نيست و عمل او مبغوض و حرام در حق او نمى باشدء و مادامى كه عملى در شريعت مبغوض نيستء بعيد 


ص: ارا 


١١١ ص:‎ 


فصل دوم: تكفير از ديدكاه قرآن» روايات» صحابه و اند يشمندان اسلامى 


1١7١7 ص:‎ 


واكف صلل كدس اد نالب قي يد متاق اقيق وادزة دارط نا جات قفي بلا قفر أسكة 
عبدالغنى ابوالعزم, از لغويان معاصرء ميكويد: 

كَفْرَ الرّجُلَ: نَسبَهُ إلَى الكفْرء عَدَّهُ كافراً1(4) 

تكفير كرد كسى را: نسبت دادن شخصى به كفر و او را كافر به حساب آوردن است. 

او نيز مى كويد: 

حَكمَ بتكفيرو: الحكم عَلَيه بالإلْحاده أَْ إِبْعَادُهُ وَإِخْراجهُ عَنْ مَبادئ دين المجماعَهِ؛(1؟) 


حكم كرد به تكفيراو: حكم كرد بر شخصى به الحاد؛ به معناى دور كردن و خارج كردن اواز مبادى دين جماعت 
]اسلامي [. 


اصالت عدم تكفير 


ابن عبد البرّ مى كويد: «الواجب فى النظر ان لايُكمّر الأ من اتفق الجميع على تكفيره او قام على تكفيره دليل لا مدفع له من 
كتاب او سنه)4() واجب در نظر آن است كه تكفير نشود كسى» 


1١17: ص‎ 


.-١‏ معجم الغنى» ماده «كفرا. 
؟- . همان. 


الى التمهيد. ج18١2‏ ص 778-7١6‏ 


مكر تمام أعلما [ بر تكفيرش اتفاق كرده يا بر تكفير او دليلى قائم شود كه مخالفتى از كتاب يا سنت براو نيست. 


ابن تيميه مى كويد: «و من ثبت ايمانه بيقين لم يزل ذلكك عنه بالشكث)؛(1١)‏ هركس به طور يقين ايمانش ثابت شود با شكك از 
او زايل نمى كردد. 


هم جنين مى كويد: «و مهما حصل تردّد فالتوقف عن التكفير أولى و المبادره الى التكفير انّما تغلب على طباع من يغلب عليهم 
الجهل)؛(71) 


هر قدر ترديد حاصل شودء توقف از تكفير سزاوارتر است و مبادرت ورزيدن به تكفير كسانى انجام مى دهند كه جهل بر 


فاخ عالت اسك 
شوكانى مى كويد: 


اعلم ان الحكم على الرجل المسلم بخروجه من دين الاسلام و دخوله فى الكفر لاينبغى لمسلم يؤمن بالله و اليوم الآخر ان يُقدم 
عليه الآ ببرهان اوضح من شمس النهار؛() 


حكم بر فرد مسلمان به خروجش از دين اسلام و داخل شدنش در كفرء از شخص مسلمانى كه 


به خدا و روز قيامت ايمان دارد سزاوار نيست و نبايد بر آن اقدام كندء مككر با برهانى كه از خورشيد روز روشن تراست. 


ابن ابى العز مى نويسد: 


واعلم - رحمك الله و ايانا - ان باب التكفير و عدم التكفير باب عظمت الفتنه و المحنه فيه و كثر فيه الا-فتراق و تشتت فيه 
الأهواء و الآراء و تعارضت فيه دلائلهم؛ فالناس فيه من جنس تكفير اهل المقالات و العقائد الفاسده المخالفه للحق الذى بعث 
الله به رسوله فى نفس الالمر او المخالفه لذلك فى اعتقادهم على طرفين و وسطء من جنس الاختلا.ف فى تكفير اهل الكبائر 
العمليه؛60) 


1١١: ص‎ 


.20١ ابن تيميه» مجموع الفتاوى» ج17 ص‎ .-١ 
368 ا شيو كه المرتاد عن‎ 

*- . شوكانىء السيل الجرارء ج 0 ص ”87/. 

ع-. ابن ابى العزء شرح العقيده الطحاويه. ص 80". 


تكفير و عدم تكفير بابى است كه فتنه و مصيبت بزركى در آن يديد آمده و باعث جدايى بسيار شده و آرا در آن تشتت يافته 
و دلايل هر كدام در اين باره متعارض است. مردم در اين مسئله از جنس تكفير اهل كفته ها و عقايد فاسد مخالف با حقى كه 
خداوند رسولش را بر آن مبعوث كرده در واقع يا مخالفت با آن در اعتقادشان بر طريق افراط و تفريط و حدّ وسط مى باشندء 


همانند اختلاف در تكفير اهل عقايد عملى. 


ابن تيميه درباره تفرقه كشتار» تكفير و دشمنى با يكديكر مى كويد: «هذا الباب اصله المحرّمء فيه من البغى؛ فان الانسان ظلوم 


جهول...)؛104) اصل اين باب حرام است ودر آن 
ظلم هايى استء زيرا انسان ظالم و جاهل مى باشد... . 
او نيز مى كويد: 


...و اما تكفير شخص علم ايمانه بمجرد الغلط فى ذلك فعظيم. فقد ثبت فى الصحيح عن ثابت بن الضحاكك عن النبى قال: «لعن 
المؤمن كقتله و من رمى مؤمنا بالكفر فهو كقتله. 


و ثبت فى الصحيح ان من قال لأخيه: يا كافر فقد باء به احدهما و اذا كان تكفير المعين على سبيل الشتم كقتله فكيف يكون 
تكفيره على سبيل الاعتقاد؟ فان ذلك اعظم من قتله؛ اذ كل كافر يباح قتله و ليس كل من ابيح قتله يكون كافرا...؛70) 
تكفير شخصى كه علم به ايمان اوست به مجرد اشتباه در آن» كارى سنككين است. در خبر صحيح از ثابت بن ضحااك از ييامبر 


نقل شده كه فرمود: )نفرين مؤمن همانند كشتن اوست و هركس مؤمنى را به كفر نسبت دهدء همانند آن است كه او را به قتل 


رسانده اسة ا 


در خبر صحيح آمده است كه هركس به برادر دينى دينى اش بككويد: اى كافر! كفر به يكى از آن دوء باز مى كردد. اكر 
تكفير شخص معينى به نحو دشنام باشد همانند كشتن اوست تا جه رسد به اين كه تكفير او از روى اعتقاد باشد؟ كه اين عمل 
از كشتن او بزركك تراستء زيرا هر كافرى قتلش مباح استء ولى هركس كه قتلش مباح است كافر به حساب نمى آيد... . 


١١06: ص‎ 


.-١‏ ابن تيميه» الاستقامه. ج 3 ص 75 مار 
؟ - . همان» ص .١ 58-1١78‏ 


الرسول؛ فالاصل عدم التكفير....)؛(1) اصل عدم تكفير مسلمانى است كه رو به قبله ايستاده و همانند ما كواهى مى دهد و 


توحيد خدا را اقرار و از رسول يبروى كرد» يس اصلء عدم تكفير است.... 


لزوم احتياط در تكفير 


شارع مقدس شديداً مسلمانان را به احتياط در تكفير مسلمانان دعوت كرده؛ و بدين سبب به طور عام از جرأت در فتوا دادن 


أَجْرَأكم عَلَى الْفتيا أجوأكم عَلَى الثَارب(1) 
هركس كه جرأت بيشترى بر فتوا داشته باشد» جرأتش بر آتش دوزخ بيشتر است. 


ييامبر اسلام درباره كسانى كسانى كه بدون اهليت» جرأت بر فتوا داشته و فتواى شان در باب طهارت» موجب مركك كسى 


شده. فرمود: 

ُو ككََهُمُ اللّهء وليك شِفَاءٌ الْعِيَ الشُوَالَ؛() 

او را به قتل رساندند خداوند آنان را بكشدء آيا شفاى جهل و نادانى سؤال نيست؟ 

بخارى به سندش از ابوذر نقل كرده كه كفت: از رسول خدااص إشنيدم كه مى فرمود: 
لكتِى رَجلٌ رَجلا لْكفْر و لأتزميه ِالْقُسَوقٍ ِل (دّث عليه إن َم يَكنْ صَاِهِهُ ذلك( 
ص 1١7١8:‏ 

.291١ التعليقات البازيه على شرح الطحاويه.» جك ص‎ . -١ 

9- . سنن دارمى» ج١2‏ ص 254. 


"1- . سنن ابن ماجه» ج 2١‏ ص 184. 


على بخارى» صحجع بخارى» ج 2٠١‏ ص 20 5. 


كسى ديككرى را نسبت به كفر و فسق نمى دهدء جز آن كه بر خودش باز مى كردد؛ اككر صاحبش جنين نباشد. 
و نيزاز ابن عمر نقل كرده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم ص [ فرمود: 

اا و فال لأخيه: يَا كاف فَفَدْ بَاءَ ها أَحَدمُمَا؛(1) 

هركس كه به برادر [دينى اش] بككويد: اى كافر» ]اين سخن [ به يكى از آن دوء باز خواهد ككشت. 

و نيزاز ثابت بن ضحاك نقل كرده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 

هركس مؤمنى را به كفر نسبت دهدء همانئد آن است كه او را به قتل رسانده است. 

علماى اسلام و دستور به احتياط در تكفير 

جون علماى اسلام بى به خطر تكفير مسلمانان برده اند» از اين رو شديداً دستور به احتياط در اين باره داده اند. 
ابوحامد غزالى مى كويد: 


والذى ينبغى ان يميل المحصل اليه الاحتزار من التكفير ما وجد اليه سبيلا؛ فإنّ استباحه السام الأأس لمق لصيل إلى القبله» 
المض _حريكيى بقوك 90 الدالآ الئاه ميحد رول الل عخطاء والنقطا ف عر كف الف كاقر قن لماه اهوة من الخطا ف فك مسدده 


من َم مسلم؛0) 


آنجه سزاوار است محصّل به آن ميل بيدا كند كه به آن نتيجه برسيم دورى از تكفير استء تا آن جا كه امكان دارد» زيرا مباح 
كردن خون ها واموال نمازكزاران كه تصريح به وحدانيت خداوند و رسالت محمد دارند اشتباه استء و اشتباه در تركك هزار 


ص 1١77:‏ 
.-١‏ همان جه ص 2177". 


الى همان» ج :ع3 ص 206 6. 


* . ابوحامد غزالى» الاقتصاد فى الاعتقاد» ص 181. 


ابن حجر هيتمى مى كُويد: 


ينبغى للمفتى ان يحتاط فى التكفير ما امكنه» لعظيم خطره و غلبه عدم قصده. سيما من العوام. و ما زال ائمتنا على ذلكك قديماً و 


براى فتوادهنده سزاوار است تا حدّ امكان در تكفير احتياط كند؛ به جهت خطر بزركك آن و غلبه عدم قصد آنء به به ويزه از 


عوام امامان ما جه قديم و جه جديدء بر اين عقيده بوده انك. 
طحاوى مى كويد: 
فمن عيوب اهل البدع تكفير بعضهم بعضاًء و من ممادح اهل العلم انهم يخطثون و لايكفرون؛(؟) 


ازعيوب اهل بدعت هاء تكفير يكديككر استء و از كارهاى خوب اهل علم اين است كه نسبت به خطا مى دهند؛ ولى تكفير 


ابوالعباس قرطبى آت82تق [ مى كويد: «باب التكفير خطير اقدم عليه كثير من الناس فسقطوا و توقف فيه الفحول فسلموا و 
لانعدل بالسلامه شيئا»4() باب تكفير خطرناكك استء و بسيارى از مردم بر آن اقدام كرده و سقوط كرده اند» ولى بز ركك 


مردان در آن توقف نموده واز ]شر آن [ سالم مانده اند و ما سلامت را با هيج جيزى معاوضه نمى كنيم. 
ابن دقيق العيد مى كويد: 


الى السنه و اهل الحديثء لما اختلفوا فى العقائد فغلطوا على مخالفيهم و حكموا بكفرهم؛(6) 


ابق وعد رركن اعت براق كسى كلايكى: ال مسلمانان وامكنر كدو ناهر حال كه كاف تسكة واب تفرش برو كن اسرتك كه 
بسيارئ از متكلمان ومتسويين به سنت و اهل حديث در آن كرفتار شده انده هتكامى كه در عقايد 


1١7١/١: ص‎ 


./5 ابن حجر هيتمى» تحفه المحتاج» اج ص‎ .-١ 
."04 شرح العقيده الطحاويه.» ص‎ - 


"- . قرطبى» المفهم. ج"؛ ص .١١١‏ 
- . ابن دقيق العيد, إحكام الأحكام؛ ج؟؛ ص 185. 


اختلاف كرده و مخالفان خود را به غلط نسبت داده و به كفر آنان حكم كرده اند. 
ابن تيميه در ذيل حديث «و من قذف مؤمنا بكفر فهو قتله)؛(1١)‏ هركس مؤمنى را با لقب كفر دشنام دهد همانند 


آن است كه او را كشته باشد)» مى كويد: «و اذا كان تكفير المعين على سبيل الشتم كقتله» فكيف يكون تكفيره على سبيل 
الاعتقاد؟ فانّ ذلك اعظم من قتله؛ اذ كل كافر يباح قتلّه و ليس كل من ابيح قتله يكون كافرا»4(؟) اكر تكفير معين به نحو 
دشنام دادن باشد همانند كشتن اوستء جه رسد به اين كه تكفير او از روى اعتقاد باشد؟ زيرا اين» از كشتنش مهم تر استء 
جون هر كافرى قتلش مباح است ولى هركس كه قتلش مباح استء كافر به حساب نمى آيد. 


شوكانى مى كويد: «ففى هذه الأحاديث و ما ورد موردها اعظم زاجر و اكبر واعظ عن التسرع فى التكفير)؛(؟) 

اين احاديث و آنجه نظير آن ها وارد شدهء بزركك ترين مانع و واعظى است براى )دست برداشتن [ از تسريع در تكفير. 
احمد بن حنبل به سندش از عبدالله بن عمر نقل كرده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 

اذا قال الرجل لصاحبه: يا كافر فانها تجب على احدهماء فان كان الذى قيل له كافرا فهو كافر و الا رجع اليه ما قال؛(8) 


ه ركاه كسى به همراهش بكويد: اى كافر يكى از آن دوء كافرند» كر فردى كه اين عنوان بر او اطلاق شده؛ء كافر باشد» كافر 
اسث و كرلهه ابن غنوائنيه كويئده باذ من كردة 
بنابر اين حديث,» اسناد بى جهت كفرء بر مسلمانان باعث كفرء اسناد دهنده مى شود. از اين رو بايد در اين اسناد بسيار احتياط 


كر 


1١1١9: ص‎ 


.11١/10/2 بخارى. صحيح بخارى. حديث 20157؛ مسلم نيشابورى» صحيح مسلمء رقم‎ .-١ 
.128-١28 ص‎ ١ ؟-. ابن تيميه الاستقامه. ج‎ 

“- . شوكانى, السيل الجرّار» ج”؛ ص 88/. 

-. احمد بن حنبل؛ مسند احمد ج لء ص6 لاع ٠ع 0١0‏ رقم ٠0‏ لالا.ش 2109 0805. 


ابوذر مى كويد: از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم شنيدم كه مى فرمود: «لا-يرمى رجل رجلا بفسوق و لا-يرميه بالكفر الا 


نباشد» كفر به خود او باز مى كردد. 
حسن بن فرحان مالكى مى نويسد: 


لا-.بجوز تكفير المسلم الذى يشهد الا اله الآ الله وان محمدا رسول الله و لم ينكر شرائع الاسلام الظاهره المعلومه من الدين 
بالضروره كالصلاه و الصوم و الزكاه و الحج و لم ينكر تحريم المحرمات المعلومه من الدين بالضروره كالكذب و الخيانه و 
الظلم و الزنا و السرقه. كما لايجوز تبديعه و لاشتمه و لا لعنه. 


وقد يرتكب المسلم مكفرا لكن لا-يكفر المرتكب حتى يسأل عن سبب ارتكابه ذلكك و يتم التحاور معه و المناظرة و تقديم 
البراهين و الادله لتقوم عليه الحجه و يفهم الحجه و تؤخذ منه حجيته ان كان عنده حجه او دليل و يصبر عليه و يلتمس له العذر 
ما امكننا الى ذلكك سبيلا و تتم دعوته للحق برحمه ولين. و قد جاء النهى عن التكفير ) تكفير المسلمين ( فى نصوص كثيره.... 
و كانت سيره الرسول خير مثال لتطبيق ذلكك؛ فقد اجرى احكام الاسلام على المنافقين و هم اصحاب الدركك الأسفل من النار 
مادام انهم يتسمون باسم الاسلام رغم عدم ايمانهم بنبوه النبى و رغم معرفته بكثير من اعيانهم معرفه يقينيه؛(1) 

تكفير مسلمانى كه شهادت به وحدانيت خداوند و رسالت محمد مى دهد و شرايع ظاهر اسلام همجون: نماز» روزه» زكات و 
حج را انكار نمى كند و نيز تحريم محرمات معلوم و ضرورى دين» همجون: دروغ» خيانت» ظلم» زنا سرقت را انكار نمى 


نمايد» جايز نيست» همان كونه كه نسبت بدعت كزار بودن به او و دشنام دادن و نفرين شدء نيز جايز نمى باشد. 


كاهى مسلماق مرتكن عمل كفر ايوق هن شوفه وى انحن تراث وى .را تكفير كرد نا رسيب ارتكات ا سوال كرةونا 
كفت و كو و عرضه براهين و ادله حجت را بر او تمام كرد و بايد از او دليلش را درخواست كنىء اككر نزدش حجت دليل 


استء بر آن صبر كرده و درخواست عذر كند تا هر اندازه كه 
ص: ١7١‏ 


.8:058 بخارى» صحيح بخارىء رقم حديث‎ .-١ 
.٠١8-١١8 ؟-. حسن بن فرحان مالكىء قرائه فى كتب العقائد» ص‎ 


امكان دسترسى براى ما وجود دارد؛ و بايد دعوت او به حق راء با رحمت و آرامى تمام كنىء زيرا نهى از تكفير ) تكفير 


مزليية ١‏ ذو تضوض سجارى واره شده اسك : 

و روش بيامبر بهترين مثال براى تطبيق آن استء زيرا حضرت احكام اسلام را بر منافقان كه جايكاهشان در يايين ترين طبقه از 
جهنم است جارى كرده» تا زمانى كه نام اسلام بر ايشان منطبق استء با وجود ايمان نداشتن آنان به نبوت بيامبر و شناخته 
شدن بسيارى از شخصيت هاى آن ها به طور يقينى. 

وجوب تفحص و عدم سرعت در تكفير 

خداوند متعال مى فرمايد: 

زيا أَيّكَا الَّذِينَ آمَنُوا إذا ضَ رَْتُمْ فى سَبيل الله قََبيْنُوا وَ لا تَقُولُوا لِمَنْ ألْقى إلَيِكمٌ السَّلامَ لَسْتّ مُؤْمنا تبتَعُونَ عَرَضٌ الْحاءِ الدَّنيا 


فَعِنْدَ اله معان كثِيرَةٌ كذلك كنْتَمْ مِنْ قَبلُ فَمَنّ الله عَلَتِكخْ قتينُوا إنَّ الله كان بما تَعْمَلونَ خَبيراً]4؛(1) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هنكامى كه در راه خدا كام بر مى داريد ]و به سفرى براى جهاد مى رويد [. تحقيق كنيد! و 
براى اين كه سرمايه نايايدار دنيا أو غنايمى [ به دست آوريدء به كسى كه اظهار صلح و اسلام مى كند, نككوييد: «مسلمان 
تنش زر اطيية شاف فراواق ارا كنفا! ده كخدابيق شيا فلاجوم برديلة و خداركدي تماش تياد ا وهدائك 


شديد [. يسء ]به شكرانه اين نعمت بزرككء [ تحقيق كنيد! خداوند به آنجه انجام مى دهيد» آ كاه است. 
درباره شأت نزول اين آيه از ابن عباس نقل شده كه كفت: 


مد وجل من نلق سليم تقر من اصسحاب وسول الله يرعى ما له فسلم عليهم. فقالواة لانسلم علينا الأ ليتغوة منّاء قعمدوا اليه 
فقتلوه. و اتوه بغنمه رسول الله» فنزلت هذه الآبه.(؟) 


مردى از بنى سليم به فردى از اصحاب رسول خدا كذر كرد كه كوسفندش را مى جرانيد, بر آنان سلام كرد. كفتند: او سلام 
نمى كندء مككر به سبب آن كه جان 


١؟١:ص‎ 


احوقيان ادق 


؟- . اسباب النزول» نيشابورى. ابن كثير» تفسير ابن كثير» ج 27 صص 8778 و اخرذه؟ 


خودش رااز ما نجات دهد. 
بر او حمله كرده و او را به قتل رسانده و كوسفندش را نزد رسول خدا آوردند. در آن هنكام اين آيه نازل شد. 
سيد قطب در تفسير آيه فوق مى كويد: 


يأمر الله المؤمنين اذا خرجوا غزاه ان لايبدأوا بقتال احد او قتله حتى يتبينوا وان يكتفوا بظاهر الاسلام فى كلمه اللسان, اذ لا دليل 
هنا يناقض كلمه اللسانء و من ثم نزلت الآيه...؛(1) 


خداوند به مؤمنان دستور داده: هنككامى كه براى جنكك بيرون رفتندء ابتدا شروع به جنكك و يا كشتن كسى نكنند» تا تحقيق 
كنند» و به ظاهر اسلام در سخن زبان اكتفا نمايند» زيرا دليلى در اينجا نيست كه با كفتار زبان تناقض داشته باشد. و بدين دليل 


مشاهده مى كنيم كه جكونه خداوند دستور به احتياط و ترك عجله در تكفير داده؛ از اين رو دوبار جمله [فتيئنوا 1 را تكرار 
كرده است. 


توسعه دايره اسلام 


با نكاهى كذرا به تعليمات شريعت اسلامى مى توان به اين نتيجه رسيد كه دين اسلام اصرار زيادى بر توسعه دايره خود و 


تضبيق دايره تكفير دارد» و اين مطلب را مى توان اثبات كرد: 
.١‏ آسان بودن ورود در اسلام 


از مجموعه ادله استفاده مى شود براى دخول در اسلام نطق به شهادتين كافى است از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم نقل شده 
كه مى فرمود: «لم أؤمر ان انقب عن قلوب الناس)4(؟) من مأمور نيستم كه آنجه را در قلوب مردم است»ء بيرون كشمء اين در 


حالى است كه براى خروج از اسلام بايد تصريح به كفر شود واز نيت فرد سؤال كرد و شرايط آن تحقق يابد. 


١17 ص:‎ 


-١‏ . سيك قطب» تفسير فى ضلال القرآن» ج 7 ص /ا"الا. 


.159 نووى» شرح صحيح مسلم» ج١2 ص‎ . -١ 


كفايت ايمان اجمالى براى دخول در اسلام 


از رحمت خداوند معال تيقد كانقن ابن اببت كه انان اجمالى رابراى دخول در اسلام كافى دانسته» ولى براى خروج از 
اسلام دلاات اجمالى كافى نيستء بلكه تحقيق براى رسيدن به دلالت قطعى بر اراده كفر لازم ايت 


وجوب دعوت به سوى خدا نه به تكفير 


از جمله شواهد بر توسيع دايره اسلام و تضييق دايره كفر» دستور اكيد اسلام به دعوت مردم به دين است. خداوند متعال مى 


فرمايد: (وَلّتكن 
يكم أمَهُ يَدْعُونَ إِلَى الْحَِر؛(1) 
بايد از ميان شماء جمعى دعوت به نيكى كند. 


از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل شده كه خطاب به حضرت على/ فرمود: الإن يهدى الله بكك رجلا واحدا خير لكك 
من ان يكون لكك حمر النعم)؛(1) اكر به واسطه تو يكك نفر هدايت يابدء از شترهاى قرمز برايت بهتر است. 


ولى در كمتر دليل شرعى دعوت به حكم كردن به كفر مسلمان شده؛ بلكه مردم را از تكفير بى بى مورد و خطرات آن برحذر 


قكفير از ديدكاه قرآن و روايات 
در آيات بسيارى از تكفير افراطى نهى شده است. به برخى از آن ها اشاره ميكنيم: 


.١‏ خداوند متعال مى فرمايد: [وَ لا تَقُولُوا لِمَنْ أَلّقى إلَيكمٌ الشلاءم لَسْتٌ مُؤْيناً)؛ به كسى كه اظهار صلح و اسلام مى كند 
تكوييل: لما تف 1 


دراين آيه. خداوند» مسلمانان راز تسبت دادن كفر به ذيكراق به بهاثه هاى مختلفء نهى كرده است. 


1١17: ص‎ 


؟- . بخارى» صحيح بخارى» كتاب الجهاد. باب فضل من اسلم على يديه رجل» ج 8 ص 1558 حديث 7:03 مسلم نيشابورى» 
. نساءء آ به 45. 


؟. خداوند متعال مى فرمايد: [وَلكن 
من شَرَحَ بالْكفْر صَدّْرا]؛(1) آن ها كه سينه خود را براى يذيرش كفر كشوده اند. 
شوكانى در ذيل اين آيه مى نويسد: 


فلابد من شرح الصدر بالكفر و طمأنينه القلب به و سكون النفس اليه فلا اعتبار بما يقع من طوارق عقائد الشرّء لاسيّما مع 
الجهل بمخالفتها لطريقه الاسلام, و لا اعتبار بصدور فعل كفرى لم يرد به فاعله الخروج عن الاسلام الى مله الكفر و لا اعتبار 
بلفظ تلفظ به المسلم يدل على الكفر و هو لايعتقد معناه؛(؟) 


در حكم به كفر» شرح صدر و اطمينان قلب لازم استء از اين رو اعتبارى به عارض شدن عقايد شر نيستء به ويزه با جهل به 
مخالفت آن با راه اسلام. هم هم جنين اعتبارى به صدور فعل كف رآميزى كه فاعل آن قصد خروج از اسلام به ملت كفر ندارد» 
نمى باشد و نيز اعتبارى به لفظى كه مسلمانى تلفظ كرده و دلالت بر كفر دارد» ولى معناى آن را معتقد نيست» نمى باشد. 


*. خداوند متعال مى فرمايد: أهُمْ 

لْكفْرِ يَْمَئِذٍ أَثْربٌ مه للآءيمان)؛00) 

آن ها در آن هنكام به كفر نزديكك تر بودند تا به ايمان. 
شيخ محمد عبده در ذيل اين آيه مى كويد: 


والله تعالى قال: انهم اقرب الى الكفر و لم يقل: انهم كفار مع علمه بحالهم, تأديبا لهم و منعا من التهجم على التكفير بغير 


حق؛04) 

خداوند متعال فرمود: آن ها به كفر نزديكك ترند و نفرمود: ايشان كفارند» در 

عين اين كه آكاه به حال ايشان است و اين به جهت تأديب و جلو كيرى آنان از تكفير به ناحق است. 
شيخ محمد رشيد رضا ذيل اين آيه مى نويسد: 


1١1: ص‎ 


٠١ نحل» ايه‎ .-١ 
.0ا//١ شوكانى» السيل الجرار» جك ص‎ 0-6 
.١ إلى آل عمران» ابه ا‎ 


؟- . رشيد رضاء تفسير المنارء ج 5 ص771/8. 


فليعتبر بهذا متفقهه زمانناء الذين يسارعون فى تكفير من يخالف شيئا من تقاليدهم و عاداتهم؛ و ان كان من اهل البصيره فى 
دينه و ايمانه و التقوى فى عمله و لم يكونوا على شى ء من ذلكك؛(١)‏ 


مدعيان فقاهت در زمان ما بايد از اين آيه درس عبرت بكيرند» آن ها كه در تكفير مخالفان خود در يكى از تقاليد و عاداتشان 


عجله مى كنند» كرجه اهل بصيرت در دين و تقواى در عمل باشند» ولى هيج يكك از تقاليد و عادات آنان را ندارند. 
معذاوقك مسال عى قوما بده زرلا 
تَلْمِرُوا أنفسكع وَلآ تَنابرُوا بالألّقب بنّس الإسْمٌ الْفُسَوق بَعْدَ الأويمان]؛(1) 


ويكديكر ؤامروه ليق و عيب وى قران تذعيكة ويا القاب تاستد يكديكر را ياد كيده سيان يلاست كدير كس بسن ال 
ايمان نام كف رآميز بككذاريد. 


كروهى از مفسران درباره مصداق اين آيه كفته ائد: «هو قول الرجل لأخيه: يا كافرء يا فاسق؛ آن غبارت است از اين كه انسان 
به برادر دينى اش يكويدة اق كاقر ا فامتق: 

اين تفسير از عكرمه و حسن و قتاده و مجاهد است.2*0) 

تكفير از ديدكاه روايات 


از مجموعة روايات استفاده مى شود كه براى ورود در اسلام كه موجب حفظ جانء مال و ناموس افراد مى شود. اقرار به 
شهادتين كافى است و بر ما وظيفه نيست كه درباره نيت افراد تجسس كنيم و با توجيهات واهى آن ها را تكفير كرده و 
خونشان را بريزيم» به به ويزه آن كه. همه سخن از اسلام و ايمان و توحيد دارند و اعمالى را كه انجام مى دهند؛ خلاف 


الووضيلد و اماق قم لقان 

:١‏ ابن ابن غمر از رسول خذا ضلى الله عليه و آله وسلم 4 ثقل كرده كه فرمود: 

بها امرئ قَالَ لأخيه يا كافرٌ فَفْد با بها أحدُهماء إِنْ كان كما قَالَ وَ إلا رَجعت عليه؛(6) 
ص ١506:‏ 


.7759 همان.ء» ص‎ .-١ 


بك ابن عبدالبر» الاستذكار» اج اال ص 1 
؟- . مسلم نيشابورى» صحيح مسلمء كتاب الايمان» رقم الا 


هر كاه كسى به برادرش بككويد: اى كافر! يكى از اين دو حالت بر اوستء اككر نسبت درست باشد كه هيج وكرنه به خودش 


بازمى كردد. 
؟. ابن ابن مسعود از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: 
فاق مسلفية ]لآ .كينا سك مخ الثة قا ذا قال الحداهها لفراعه كله هد عرق شر اشن إذا قال .يا كافر ققد كقر أسدد هما 1 


هيج دو مسلمانى نيست مككرآن كه بينشان سترى از جانب خداوند است و جون يكى از آن دوء به رفيقش كلمه زشتى بكويد. 
نتر الهى .را ياره كرده است و هوق يكويد: أى كافرا يكى از آن .دو كافرئل: 


*. عمران بن حصين از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: 

إذا قال الرجل لأخيه يا كافر فهو كقتله؛(؟) 

ه ركاه كسى به برادر دينى خود بكويد: اى كافر! مثل آن است كه او را به قتل رسانده باشد. 

؟. از انس نقل شده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 

من صلَّى صلاتنا و استقبل قبلتنا و اكل ذبيحتنا فذلكك المسلم اذى له ذمه الله و ذمه رسوله فلاتُخفروا الله فى ذمته.(4)9() 


هر كس كه نماز ما را به جاى آورد و رو به قبله ما نماز كذارد واز ذبيحةٌ ما استفاده كند» او مسلمانى است كه در ذمه خدا و 


رسولش بوده. ازاين رو نبايد درباره كسى كه در ذمه خداست حيله كرد. 
ه. هم جنين نقل كرده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 
أفرك ان اقاكل الناس عقى يقولوا لاد إل ]لكالل فإذا قالوهاءو ضلوا ضلاتنا و اسنتقيلرا قلنا و اكلوا ذييضنا ققد حرمت علينا 


دماؤهم و اموالهم إلا بحقها و حسابهم على الله؛(8) 


ص: ع١‏ 


1/8 مجمع الزوائد» ج01 ص‎ .-١ 

؟- . همان» جل ص 1/2 

. ببخارى» صحيح بخارى» كتاب الصلاه؛ باب فضل استقبال القبله» رقم 91 
؟- . بخارى» صحيح بخارىء كتاب الصلاه. باب فضل استقبال القبله» رقم ."9١‏ 
ه-. همان: رقم 97" 


من مأمورم كه با مردم بجنكم تا معتقد به توحيد شوند كلمه لا اله الا الله را بر زبان جارى كنند و هنكامى جنين اعتقادى بيدا 
كردند و نماز ما را به جاى آورده و رو به قبله ما نماز كذارند واز ذبيحةٌ ما استفاده كنند» بر ماست كه از خون ها و اموالشان 


*. هم جنين حميد نقل كرده كه كفت: ميمون بن سياه از انس بن مالكك سؤال كرد: 


يا أباحمزه! ما يحرم دم العبد و ماله؟ قال: من شهد أن لا إله إلا الله و استقبل قبلتنا و صلّى صلاتنا و اكل ذببحتنا فهو المسلم, له 


ما للمسلم و عليه ما على المسلم؛(١)‏ 


اى ابوحمزه! جه جيز باعث حرمت خون بنده و مالش مى شود؟ كفت: هر كس كه شهادت به وحدانيت خدا داده و رو به قبله 
ما بايستد و نماز ما را بخواند و از ذبيحةُ ما استفاده كند» او مسلمان است و احكام مسلمانان بر او بار مى شود. 


ابن حجر در تعليقة خود بر حديث اوّل از انس مى كويد: 


من صِلَّى صلاتنا... الحديث: و فيه انّ امور الناس محموله على الظاهر» فمن اظهر شعار الدين أَجْريتُ عليه احكام اهله ما لم يظهر 
منه خلاف ذلك.(004)5) 


امور مردم حمل بر ظاهر مى شود. از اين رو هر كس شعار دين را اظهار كند» احكام اهل دين 
بر او جارى مى كردد. مادامى كه خلاف آن. از او ظاهر نكردد. 
".از عمر بن خطاب نقل شده كه جبرئيل7 از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم دربارة اسلام سؤال كرد. حضرت فرمود: 


الإسلام ان تشهد ان لا إله إلا الله وان محمداً رسول الله و تقيم الصلاه و تؤتى الزكاه و تصوم رمضان و تحج البيت ان استطعت 
إليه سبيلا. قال: صدقت. قال: فعجبنا له يسأله و يصدقه. 


قال: فاخبرنى عن الإيمان؟ قال: ان تؤمن بالله و ملائكته و كتبه و رسله و اليوم الآخر و تؤمن بالقدر خيره و شرّه. قال: صدقت. 


١1/: ص‎ 


.-١‏ همان» رقم ا 
"- . عسقلانى» فتح البارى» جَ ١‏ ص/31؟. 
'- . عسققلانى» فتح البارى» جَ ١‏ ص/31؟. 


قال: فاخبرنى عن الإحسان؟ قال: ان تعبد الله كأنّكك تراه فان لم تكن تراه فانّه يراكك...؛(1) 


اسلام آن است كه شهادت به وحدانيت خدا و رسالت محمد از جانب خدا دهى و نماز را بريا داشته و زكات بيردازى و روزه 
ماه رمضان را به جاى آورده و حج خانه خدا را انجام دهىء اكر راه براى تو هموار بود. جبرئيل كفت: راست كفتى. او كفت: 
ما تعجب كرديم از اين كه جبرئيل از يبامبر صلى الله عليه و آله وسلم مى يرسيد و سيس ايشان تصديق مى كرد. جبرئيل كفت: 
خبر بده مرا از ايمان؟ كفت: اينكه به خدا و فرشتكان و كتاب ها و رسولان خدا و روز قيامت ايمان آورى و به قدر خير و 
شرش ايعان داشعة باشى. جبرثيل كفت: خير بده مرا ال احسان؟ كفت: ايق كه عدا راعبادت كتى كويا توواهى بيد و اكرثو 


اورا 
مشاهده نمى كنى [ بدانى] كه او تو را مى بينك... . 


/ بخارى نيز مثل اين روايت را از ابوهريره در كتاب الايمان باب «سؤال جبريل النبى عن الايمان و الاسلام و الاحسان» نقل 
كرده است.70) 


4. بخارى به سندش از ابن ابن عباس نقل كرده كه كفت: 


انَّ نّ وفد عبد القيس لما اتوا النبى قال: من القوم؟ أو من الوفد؟ قالوا: ربيعه. قال: مرحباً بالقوم أو بالوفد غير خزايا ولا ندامى. 
قالوا: يا رسول الله! انا لانستطيع ان نأتيكك إلا فى الشهر الحرام و بيننا و بينكك هذا الحى من كفار مضرء فمُرنا بامر فصل تُخبر به 
من ورائنا و ندخل به الجنه... امرهم بالإيمان بالله وحده. قال: اتدرون ما الإيمان بالله وحدم؟ قالوا: الله و رسوله اعلم. قال: شهاده 
أن لا إله إلا الله و أن محمداً رسول الله» و أقام الصلاه و ايتاء الزكاه و صيام شهر رمضان و ان تعطوا من المغنم الخمس...4(*) 


عرض كردند: قوم ربيعه. حضرت فرمود: مرحبا به اين قوم يا كروه» خوار و يشيمان نباشيد. عرض 
ص ١18:‏ 
-١‏ سئن ابى داود» ج 5 ص .68١١‏ 


؟- . بخارى» صحيح بخارى» ج١2‏ ص18. 


- . همان» ص » ص 9١؛‏ مسلم نيشابورى» صحيح مسلم» ج١»‏ ص 56. 


كردند: اى رسول خدا! ما نمى توانيم جز در ماه حرام نزد شما بياييم و بين ما و شماء اين قبيله از كفار مضر استء ما را به امرى 


دستور ده كه فاصله [بين حق و باطل] باشد تا به ديكران كه يشت سر ما هستند [و خدمت شما نرسيده اند] خبر دهيم و 


با آن وارد بهشت كرديم...حضرت ايشان را به ايمان به خداى يكانه دستور داد و فرمود: آيا مى دانيد كه ايمان به خداى يكانه 
حبرك؟ كنسسل: كنذا و«وسولقن داثاتر اشكثه قرفوةة كواهى به ونعدائيت مدا وابق كه ميحيد 'رسول خداست ويرياي تماقو 


يرداخت زكات و روزه ماه رمضان و اين كه از غنايم خمس بيردازيد... 


.٠‏ از ابن عباس نقل شده كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم به معاذ بن جبل هنكام فرستادن او به سوى يمن 


فرمود: 


انكك ستأتى قوماً اهل كتابء فإذا جئتم فادعهم إلى أن يشهدوا أن لا إله إلا الله و أنّ محمداً رسول الله فإن هم اطاعوا لكك 
بذلكك فأخبرهم انّ الله قد فرض عليهم خمس صلوات فى كل يوم و ليله» فان هم اطاعوا لكك بذلكك فاخبرهم انّ الله قد فرض 
عليهم صدقه تؤخذ من اغنيائهم فترد على فقرائهم...؛(1١2‏ 


تو به زودى به سوى قومى از اهل كتاب روانه مى شوىء جون نزدشان رفتى» دعوت كن آن ها را به كواهى به وحدانيت خدا 
واين كه محمد فرستاده اوست اكر تو را دراين دعوت اطاعت كردند خبر بده به اينكه خداوند بر آنان ينج وعده نماز در 
شبانه روز واجب كرده است و جون تو را در اين امر اطاعت كردند خبر بده آنان را به ايتكه خداوند صدقه اى بر ايشان واجب 
كرده كه از 


ثروتمندان كرفته و به فقيران داده مى شود... . 
.١‏ عبيدالله بن عدى بن خيار مى كويد: 


ان رجلا من الأنصار حذئه انه أتى النبى فى مجلس فسازه يستأذنه فى قتل رجل من المنافقين فجهر رسول الله فقال: البس يشهد 
أن له إل] 150 فقال الأتصارف: بلى با وسول الله ولك هياده له فقال» الس نشيد ان محمد رسوك 


١593 ص:‎ 


١‏ - . بخارى» همان» ج١2‏ ص ١١و3١؛‏ مسلم نيشابورى» همان ج ١‏ ص78. 


الله؟ قال: بلى» ولا شهاده. قال: أو ليس يصلَى؟ قال: بلى» ولا صلاه له. قال: أولئكك الذين نهى الله عن قتلهم.(401(؟) 


مردى از انصار: به خدمت ييامبر در مجلسى رسيده و مخفيانه از ايشان درباره كشتن مردى از منافقان اذن خواست. حضرت 
آشكارا فرمود: آيا او كواهى به وحدانيت خدا نمى دهد؟ مرد انصارى كفت: آرى اى رسول خداء ولى كواهى او بى فايده 
است. حضرثت فرمود: آيا او كواهى به رسالت محمد از جانب خدا نمى دهد؟ عرض كرد: آرىء ولى كواهى او بى فايده 
ات حضوت فرهود: آيااو نمال نمى كذارة؟ عرض كرف ارق»ولى تماق او كابدهءاست. حضرث قرهوة: او .و امقالكن 
كسانى هستند كه خداوند از كشتن آن ها نهى كرده است. 


7. بخارى به سندش از انس نقل كرده كه كفت: 
كان رسول الله إذا غزا قوماً لم يُفْرْ حتّى يُصبحء فإذا سمع اذاناً أمسكك. و ان لم يسمع اذاناً اغار بعد ما يصبح. فنزلنا خيبر ليلا؛0) 


رسول خدا جون با قومى مى خواست بجنكد, جنكك را شروع نمى كرد تا صبح شود و جون صداى اذان را مى شنيد دست از 


جنكك برمى داشت و اككر صداى اذان را نمى شنيد؛ بعد از صبح حمله را شروع مى كرد و ما شبانه وارد خيبر شديم. 


ازاين روايت استفاده مى شود, جون اذان نشانة اسلام و مسلمانى بوده و با مسلمان نبايد جنكيدء از اين رو ييامبر اسلام صلى 


الله عليه و آله وسلم به مجرد شنيدن صداى اذان از بين مردم محل» دست از جنكك مى كشيد. 

؟٠.‏ مسلم نيز از انس نقل كرده كه كفت: 

كان رسول الله يُغير إذا طلع الفجرء و كان يستمع الأذان» فان سمع اذاتاً امسكك و إلا اغار. فسمع رجلا يقول: الله اكبر الله اكبر» 
فقال رسول الله على الفطره. ثم قال: 


1١6٠١ ص:‎ 


.577 ص ١١؛ احمد بن حنبل» مسئندكد احمد» ج86 ص‎ »١ مسئك شافعى» ج‎ .-١ 
.577 ؟- . مسئدك شافعى» ج١2 ص ١١؛ احمد بن حنبل» مسئدك احمد» ج68 ص‎ 


إلى بخارى» صصح بخارى» ج 5 ص م. 


أشهد أن لآ إله إل اش أشتيد أن لآ إله إلآ الله فقال رسول الله: حرجت من النان فنظروا فإذا هو راعى معرى؛ 10 


رسول خدا هركاه فجر طلوع مى كرد حمله را شروع مى كرد و به اذان كوش فرا مى داد و جون صداى آن را مى شنيد دست 
مى كشيد وكرنه حمله مى كرد. از مردى شنيد كه مى كويد: الله اكبر الله اكبر. رسول نخدا فرمود: مطابق فطرث. آنككاه كفت: 
اشهد ان لا اله الآ الله 


اشهد ان لا اله الآ الله. رسول خدا فرمود: از آنش [دوزخ] خارج شدى. نككاه كردند» ديدند جويان بزهاست. 
؟1. از انس بن مالكك نقل شده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 
ثلاث من اصل الإيمان: الكف عمن قال: لا إله إلا الله لانكفره بذنب ولانخرجه من الإسلام بعمل...؛(5) 


سه غمل ان اضل ايمان است: دست كشيدن ان كسى كاشهادت يه وحدائيت دا داده اسك او زا به سبت كناة تكفير ثم 
ه. ثابت بن ضحاكك از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: «من حلف بمله غير الاسلام كاذبا فهو كما قال و 
من قتل نفسه بشى ء عذب به فى نار جهنم و لعن المؤمن كقتله» و من رمى مؤمنا بكفر فهو كقتله)1(4) هركس به دروغ به ملت 
غير اسلام قسم ياد كندء او همان كونه است كه كفته. و هركس خود را با جيزى به قتل برساند, با همان جيز در تش دوزخ 
قتل رسانده باشد. 

تكفير از ديدكاه صحابه 


.١‏ ابويعلى در مسند و طبرانى در معجم كبير نقل كرده اند: 


١0١:ص‎ 


.-١‏ مسلم نيشابورى» صحيح مسلمء ج 5 ص ؟. 
.-١‏ سئن ابوداود» ج23 ص .١‏ 


"- . بخارى» صحيح بخارى» كتاب الادب» باب من الكفر اخاه بغير تأويل» هو كما قال» جم ص 03726 رقم /0. 


انْ رجلا سأل جابراً: هل كنتم تدعون احداً من اهل القبله مشركا؟ قال معاذ الله. ففزع لذلك. قال: هل كنتم تدعون احداً منهم 
كافراً؟ قال: لا.(75(4)1) 


شخصى از جابر سؤال كرد: آيا شما فردى را كه رو به قبله نماز مى خواند» مشركك مى خوانيد؟ جابر كفت: يناه بر نخداء او از 
اين مطلب تعجب كرد. دوباره يرسيد: آيا شما يكى از اهل قبله را كافر مى ناميد؟ كفت: هر كز. 


". ابويعلى از يزيد رقاشى نقل كرده كه به انس بن مالكك كفت: 
يا اباحمزة! ان ثاساً يشهدون علينا بالكفر و الش حركك؟ قال: أولتكك شد الخلق و الخليقه.(28(40 
اى ابوحمزه! برخى از مردم بر ما كواهى به كفر و شركك مى دهند؟ او كفت: آن ها بدترين مردم هستند. 


*. سيره امام على بن ابى طالب" با خوارج بهترين درس براى ما ست. حضرت على, ابتدا با آن ها مناظره و كفت وكو كرد و 


سيس ابن عباس را براى مناظره فرستاد. حضرت شبهات ايشان را كوش 


داد و با برهان آن ها را ياسخ داد. سيس تعداد بسيارى كه بنا بر نقلى دو هزار نفر بودند به راه راست بركشته و از افكار غلو و 


افراطى كرى دست برداشتند. 
ان لكم علينا ثلاثاً: ألا نمنعكم فيئاً مادامت ايديكم معنا. و ألا نمنعكم مساجد الله وَ ألا نبدأكم بالقتال حتّى تبدؤنا؛اه) 


براى شما بر عهده ما سه جيز است: شما را از سهم بيت المال دور نكنيم» مادامى كه دستهاى شما با ماست؛ شما را از مساجد 
خدا منع نكنيم؛ با شما شروع به جنكك نكنيم» تا شما شروع كننده به جنكك باشيد. 


1١67١ ص:‎ 


.١ ٠١ مجمع الزوائد» ج١2 ص/‎ 8 -١ 
.٠١ ؟-. مجمع الزوائد» ج١2 ص7‎ 
١ ٠١ همان» ص/‎ . -"“ 
١ ٠١ همان» ص/‎ . 


ه- . البدايه و النهايه» ج/ ص 587 و 180. 


هنكامى كه خوارج از حدود فكر تجاوز كرده و دست به اقدامات عملى زدند و خون ريخته و هتكك حرمت محارم كرده ودر 


زمين فساد كردند. حضرت على براى جلو كيرى از تجاوزهاى ايشان, به مقابله يرداخت. 
تكفير از ديدكاه سلف 


اجماع علماى سلف از اهل سنت بر اين است كه تكفير هيج يكك از افرادى كه رو به قبله نماز مى خوانند» جايز نيست, مككر در 


صورت انكار امرى قطعى از روى علم و اصرارء كه ضرورى بودنش در دين معلوم است. 
عبدالكريم بكار مى كويد: 


و قد انبنى على هذا الموقف مرونه عجيبه من السلف تجاه بعضهم فى القضايا الخلافء فهم لايكفّرون و لا يفتّنون ولا يؤنّمون 
مادام الخلاف فى غير المسائل الواضحه المعلومه من الدين بالضروره.(5(4)1) 


به اين موقفء انفعال عجيبى از سلف در برابر برخى در قضاياى اختلافى بنا نهاده شده» زيرا آن ها تكفير نكرده و نسبت فسق و 
كناه به كسى نمى دهند» تا وقتى وقتى كه خلاف در مسائل واضح و معلوم از ضرورى دين نباشد. 


ابن تيميه مى كويد: 
وما زال السلف يتنازعون فى كثير من هذه المسائل ولم يشهد أحد منهم على أحد لا بكفر ولا بفسق ولا معصيه... .؛(50) 


هميشه سلف نزاع .مى كردند دن سبارى ال اين مسائل و هيج يكف ال ابشان بر ضذ كسى كواهى به كفر يا فسق يا معضيث 'ثمى 


ذا 

از محمد بن ادريس شافعى نقل شده كه مى كفت: 

... أحدهم إذا خالفه صاحبه قال: كفَوْتَ. والعلم إنما يقال فيه: أخطأت.(0(4)6) 
ص ١07:‏ 

.١185 عبدالكريم بكارء فصول فى التفكير الموضوعى» ص‎ .-١ 

"- . عبدالكريم بكارء فصول فى التفكير الموضوعى» ص 185. 

بك ابن ثيميه») مجموع الفتاوى» 0 ص .7١9‏ 


على عبدالله رحيلى. دعوه إلئن السنه» صن 7 
-. عبدالله رحيلى. دعوه إلى السنه» ص 52. 


... يكى از آن ها جون همراهش با او مخالفت مى كرد مى كفت: كافر شدىء در حالى كه علم درباره او مى كويد: خطا 
كردى. 


ذهبى در تعليقة خود بر كلام ابن خزيمه مى نويسد: 


وقد تأول فى ذلك حديث الصوره فليعذر من تأول بعض الصفات. وأما السلفء. فما خاضوا فى التأويل» بل آمنوا وكفواء 
وفوّضوا علم ذلكك إلى الله ورسوله؛ ولو أن كل من أخطأ فى اجتهاده مع صحه إيمانه» وتوخيه لاتباع الحق أهدرناه» وبدعناه» 


ابن خزيمه حديث صورت را تأويل كرده» يس بايد كسانى كه برخى از صفات را تأويل مى كنند» معذور باشند اما سلف در 
تأويل وارد نشده. بلكه ايمان آورده واز آن دست كشيدند و علم آن را به خدا و رسول واكذار كردند و اكر هر كس كه در 
اجتهادش به خطا رفته با صحت ايمان و التزام به بيروى از حق» خونش را به هدر دهيم واورا بدعت كزار بدانيم» كمتر 


كسانى از امامان همراهان, باقى خواهند ماند. 

عباراتى از علماى سلف كه در سه قرن نخستين اسلام ميزيسته و با تكفير مسلمانان مخالف بودهاندء بيان مى كنيم: 
ابن سيرين 

2 ]متوفى ١١٠٠اق[‏ 

او مى كويد: «اهل القبله كلهم ناجون/؛(2) اهل قبله همككى اهل نجاتند.) 

ابن ابى ليلى 

(0) ]متوفى 68اق [ 

ابن حزم مى نويسد: 


و ذهبت طائفه الى انه لايكفّر و لايفشق مسلم بقوله قاله فى اعتقاد او فتياء وان كل من اجتهد فى شى ء من ذلكك فدان بما رأى 
أنه الحق فانّه مأجور على كل حالء ان 


١68: ص‎ 


“9- . او محمد بن سيرين بصرى انصارى است كه وفاتش در بصره در سال ٠‏ هجرى اتفاق افتاده است. او اهل فقه و نقل 


حدايث بؤذه و شتهرت به تعبير وؤيا دالشتة ودر ابنذا يوان يوده اسيث؛: 1ابن قتيبة الاعلام؛ زركلىء المعارف»ه ابن قتيبه» ص 687. [ 


*-. الفصول المهمّه فى تأليف الأمّهء ص 22١‏ به نقل از او. 
ه- . او محمد بن عبدالرحمن بن ابى ليلى يسار» متوفى ١158‏ ه- است كه متولى قضاوت از سوى بنى بنى اميه و بنى بنى العباس 


بود. او فقيه فتوا دهنده به رأى به حساب مى آمد ]ابن قتيبه» المعارف» ص 98ع. [ 


اصاب فاجران و ان اخطأ فأجر واحدء قال: و هذا قول ابن ابى ليلى؛(١).‏ 


كروهى معتقدند هيج مسلمانى را به سبب اعتقاد يا فتوايى نمى توان تكفير و تفسيق كرد, و اين كه هركس در مسئله اى تلاش 
كرد و به آنجه تشخيص حق بودنش داده» متدين شدء در هر حال مأجور استء اككر به واقع رسيده دو ياداش دارد و در 
صورت خطا كردن يكك ياداش. او كفته: اين نظر ابن ابى ليلى است. 


ابوحنيفه 

00 ]متوفى ٠هاق[‏ 

ابن حزم مى نويسد: 

و ذهبت طائفه الى انّه لايكفر و لايفسّق مسلم بقول قاله فى اعتقاد او فتياء وان كل من اجتهد فى شى ء من ذلك فدان بما رأى 
انْه الحق فانّه مأجور على كل حالء ان اصاب فاجران و ان اخطأ فاجر واحد. قال: و هذا قول ابن ابى ليلى و ابى حنيفه؛0) 

مير سيد شريف رجانى از ابوحنيفه نقل كرده كه او احدى از اهل قبله را تكفير نكرده است.(25 

اوزاعى 

(2) أمتوفى /اداق [ 

از او نقل شده كه فرمود: «والله لو نشرت لااقول بتكفير احد من اهل الشهادتين)؛(2) «به خدا سو كند! اكر قطعه قطعه شوم احدى 
از اهل شهادت به وحدانيت خدا و نبوت ييامبر را تكفير نمى كنم.) 

١ 66: ص‎ 

.59١ ابن حزمء الفصل فى الأهواء و الملل و النحل» ج"؛ ص‎ .-١ 

؟- .او نعمان بن ثابت بن زوطى» صاحب رأى و قياس و امام حنفى حنفى هاست كه در سال لزغلا هجرى وفات يافت و 
مذهب مرجته را داشت ]ابن قتيبه» المعارف. ص 548 و /الاه و 210 [. 

. ابن جزمابن حزمء همان» ج 5 ص .59١‏ 

6- . جرجانى» شرح المواقف. ج ”. ص 197. 

0- . او عبدالرحمن بن عمرو بن محمد اوزاعى» متوفى ١61/‏ هجرى است كه فقيه اهل شام بوده و كتابى تأليف كرده به نام 


كتاب السنن فى الفقه و المسائل )زر كلىء الاعلام» ج” ص ””١0‏ [ 
#-. شرف الدين» الفصول المهمه فى تأليف الأمه. ص 27١‏ رابطه الثقافه و العلاقات الاسلاميه ايران» سال /111 ه-. 


سفيان فورى 
(0 )متوفى ١2اق[‏ 
ابن حزم مى نويسد: 


و ذهبت طائفه الى انه لايكفر و لايفشق مسلم بقوله قاله فى اعتقاد او فتياء وان كل من اجتهد فى شىء من ذلكك فدان بما رأى 
انه الح فانه مأجور على كل حالء ان اصاب فاجران و ان اخطأ فأجر واحد. قال: و هذا قول ابن ابى ليلى و ابى حنيفه و الشافعى 
و سفيان الثورى؛724) 


...واين نظر ابن ابى ليلى و ابوحنيفه و شافعى و سفيان ثورى است. 

قاضى ابويوسف 

2" امتوفى ١ىاق[‏ 

ازاو نقل شده كه فتوا به حرمت خون هركسى داده كه نطق به شهادتين كرده؛ زيرا انسان به اين دو كواهى مسلمان است.(5) 
محمد بن حسن شيبانى(2) ]متوفى 184اق [ 

او هم رأى قاضى ابويوسف بوده و فتوا به حرمت خون كسى داده كه نطق به شهادتين مى كندء زيرا او با اين كواهى مسلمان 
خواهد بود.(2) 

0 ]متوفى ٠ق‏ [ 

ابن حزم مى نويسد: 


١68: ص‎ 


.-١‏ او سفيان بن سعيد بن مسروق ثورى ملقب به اميرالمؤمنين در حديث است كه در سال ١8١‏ هجرى در بصره در حالى كه 
از سلطان فرار كرده و در اختفا به سر مى برد وفات كرد ]ابن ابن قتيبه» المعارف» ص/91ع. [ 

.19١ ابن حزم؛ الفصلء ج”؛ ص‎ .-١ 

“- . او يعقوب بن ابراهيم معروف به ابويوسف است كه از مهم ترين شاكردان ابوحنيفه به حساب مى آمده ودر سال 0 
هجرى وفات يافته است. 


*- . طحاوى, شرح معانى الآثار» ج 7 ص 21١8‏ به نقل از او. 


ه- . او نيز همانند ابويوسف از مهم ترين شاكردان ابوحنيفه به حساب مى آيد كه در سال 8 هجرى وفات يافت. 

غ-. طحاوى» همان» ج ”0 ص .7١16‏ 

- . او ابوعبدالله محمد بن ادريس شافعى قرشى است كه در شهر غرّه سال ١8٠١‏ هجرى متولد شد و دو ساله بود كه به مكه 
برده شد و سفرى به بغداد و سيس به مدينه منوره و سيس به يمن نمود و دوباره به مكه بازكشت ودر سال 198 هجرى وارد 
مصر شدء. و تا سال 7٠١5‏ هجرى در آن ديار اقامت داشت و در آن سال از دنيا رحلت نمود. از معروف ترين كتاب هاى او 


«الأم) و«مسند شافعى) است. أ شافعى» الأ مقدمه [. 


و ذهبت طائفه الى انّه لايكفر و لايفسشّق مسلم بقول قاله فى اعتقاد او فتياء و ان كل من اجتهد فى شى ء من ذلكك فدان بما رأى 
انه الحق فانه مأجور على كل حالء ان اصاب فاجران و ان اخطأ فاجر واحد. قال: و هذا قول ابن ابى ليلى و ابى حنيفه و 
الشافعى؛02) 


شعرانى از شيخ الاسلام مخزومى جنين نقل مى كند: 


وقد نصّ الامام الشافعى على عدم تكفير اهل الأهواء فى رسالته. فقال: «لا اكفر اهل الأهواء بذنب». قال: و فى روايه عنه: «و لا 
اكفّر احدا من اهل القبله بذنب». قال: و فى روايه اخرى عنه: «و لا اكفّر اهل التأويل المخالف للظاهر بذنب)؛(7) 


امام شافعى تصريح بر عدم تكفير اهل هواهاى نفسانى را در رساله اش كرده و كفته است: من اهل هواهاى نفساتى را به سبب 
كناه تكفير نمى كنم. در روايتى از او رسيده: من احدى از اهل قبله را به هيج كناهى تكفير نمى كنم كفته: در روايتى ديكر 
ازاو نقل شده: من اهل تأويل مخالف با ظاهر را با هيج كناهى تكفير نمى كنم. 


از محمد بن ادريس شافعى نقل شده كه مى كفت: 
... أحدهم إذا خالفه صاحبه قال: كفَوْتَ. والعلم إنما يقال فيه: أخطأت.(40() 


... يكى از آنان وقتى همراهش با او مخالفت مى كرد» مى كفت: كافر شدى در حالى كه علم درباره او مى كويد: خطا 
كردض: 


حافظ حميدى 
(2) ]متوفى 9١'اق[‏ 
او مى كويد: 


ولا نكفّر بشىء من الذنوب انّما الكفر فى تركك الخمس الذى قال رسول الله: بنى الاسلام على خمس: شهاده ان لا اله الا الله 
وان محمدا رسول الله» و اقامه الصلاه و ايتاء الزكاه و صوم رمضان و حج البيت؛(2) 


ص :/ا6 ١‏ 


.59١ ابن حزم؛ الفصلء ج"؛ ص‎ .-١ 

"- . شعرانى؛ اليواقيت و الجواهر ج ؟؛ مبحث 8ه ص .17١8‏ 
ات هبدالله جيل دعوة إلى الست صل 2 

د عدالل جيك تدهوة إلى البق صن 2 


8#-. حميدى» اصول السنه» ص » ص /١ه-/0.‏ 


ماباهيج يكك از كناهان» كسى را تكفير نمى كنيم» بلكه كفر فقط در تركك كردن ينج امرى است كه رسول خدا فرموده: 
كواهى بر وحدانيت خدا و رسالت محمد از سوى او و بريايى نماز و يرداخت زكات و روزه كرفتن در ماه رمضان و حج خانه 


خدا را به جاى آوردن. 

احمد بن حنبل 

(1) ]متوفى ١6"ق‏ [ 

اوهيئ كويد وو لأنشهد على الخدامق اغل القبله اله فى 'الفار لذب غتمله و لا لكيره اقاها ال أن يكون فى 5 لكف عد يك 1ه 


بر احدى از اهل قبله به جهنمى بودن او به جهت كناهى كه انجام داده يا كناه كبيره اى كه به جاى آورده كواهى نمى دهيمء 
يكرا كعك تن افعلالت كد 


وى خطاب به علماى فرقه جهميه مى كويد: «آنجه كه شما به آن عقيده داريد؛ اكر من بيذيرم؛ 
كافر مى شومء ولى من شما را تكفير نمى كنم؛ زيرا شما از نظر من جاهل هستيد.»() 
عبدالسلام بن قاسم 

50 )متوفى ؟اق [ 

او مى كويد: 


واما الآثار المرويات بذكر الكفر و الشرك و وجودهما بالمعاصى فانْ معناها عندنا ليست تثبت على اهلها كفرا و لا شركا 
يزيلان الايمان عن صاحبه, انما وجوهها انّها 


١6/8: ص‎ 


اخ او اتحيية ون ميخي بن عل ميات انك كد« اضيل أو انير ا يوكدى معدن عيا اجاور الاتذولك فاتى :يه تعبات من 
آمده است. از يانزده سالكى همت خود را به طلب حديث كماشت و هميشه در مسير بين كوفه و بصره بود تا از شيوخ خود 
حديث كتابت كند. او در سال ١19‏ هجرى سفرى به يمن همراه رفيقش يحيى بن معين داشت تا از عبدالرزاق بن هَمَام ضنعانى 
متوفى ١١"ق‏ صاحب المصنف سماع حديث كند بعد از بازكشت به بغداد در 8" سالككى شروع به تصنيف المسند كرد. در 
سال ١٠٠ق‏ سفرى به بصره داشت و در آن ديار از سليمان بن داوود طيالسى أمتوفى ٠ق‏ [ سماع حديث كرد واتا سال 
در مصدر فتوا و نقل حديث بود. از آن زمان تا هنكام وفاتش به جهت اعتقاد به غيرمخلوق بودن قرآن و يافشارى بر آن 
مورد اذيت و آزار بسيارى قرار كرفت تا در سال ١75ق‏ وفات يافت. )احمد بن حنبل» مسند» مقدمه [ 


؟- . احمد بن حنبل» رساله السنه» ص .7١‏ 


'- . مغنى المحتاج» ج25 ص 72. 
*-. او امام ابوعبيد قاسم بن سلام هروى است كه در بغداد ساكن بوده و از امامان اهل سنت و جماعت به حساب مى آمده و 
در سال 77 هجرى در مكه وفات يافته است. )زركلى. الاعلام» جه ص 172 [. 


من الاخلاق و السنن التى عليها الكفار و المشركون؛(١)‏ 


آثار روايت شده به ذكر كفر و شرك و وجود آن دو به معاصىء معناى آن نزد ماء دليل اثبات كفر و شركك كه باعث ازاله 
اماق ا ز(ضاحقن شوةة ثمى كردد بلكه وجوه آن اين امنث كه اق اخلئق وسنت هابى استث كه كفان و هشر كان ير آن هى 


باشند. 

مقصود او از اين كلام آن است كه روايات دال بر كفر و شرك به حساب آمدن برخى از كناهان» دلالت دارد بر اين كه اين 
كونه معاصى از افعال كفار و مش ركان است. نه آن كه موجب شركك و كفر شود. 

اسماعيل بن يبحيى مزنى» 

(0) ]متوفى اق [ 

شعرانى حنفى درباره او مى كُويد: 


سئل عن مسأله فى علم العقائد فقال: حتى انظر و اتثبت؛ فانّه دين الله. و كان ينكر على من يبادر الى تكفير اهل الأهواء و 
البدع؛(0) 
از مسئله اى درباره علم عقايد از او سؤال شد؟ كفت: صبر كنيد تا نظر كرده و به ثبات رأى برسمء كه اين كار دين خداست,» و 


او بر كسانى كسانى كه به تكفير اهل هواها و بدعت ها مبادرت مى ورزيدندء انكار مى كرد. 
داود بن على 

(5) )متوفى ١/اق‏ [ 

ابن حزم مى نويسد: 

١094:ص‎ 


.57 قاسم بن سلام» كتاب الايمان» ص‎ .-١ 

؟-. او اسماعيل بن يحيى بن اسماعيل بن عمرو بن مسلم مزنى» مصرىء شافعى» مكنى به ابوابراهيم» فقيه مجتهد و از اصحاب 
شافعى است كه از او حديث كرده و در سال ١/6‏ متولد و در سال 77 هجرى در مصر وفات يافت. او داراى كتاب كتاب 
هايى در فقه شافعى است از قبيل: الجامع الكبير» الجامع الصغيرء مختصر الترغيب فى العلم» كتاب الدقائق؛ ]معجم المؤلفين» 
خ 1 ص 9ل 0:7 [ 

*- . شعرانى» اليواقيت و الجواهر, ج 7. ص .١170‏ 

#- . او داود بن على بن خلف اصبهانى است كه مذهب ظاهرى به او منسوب مى باشدء و وجه تسميه ظاهرى اين كه او به 


ظاهفر كنان وستت“ اد تموده وزاز تأوثل ؤرأئ و قباس (ذوزى م جحست. او د وسنتال هجرى در بغداد وفات يافت. 
أزركلى» الاعلام» ج 1 00 


و ذهبت طائفه الى انّه لايكفر و لايفسشّق مسلم بقول قاله فى اعتقاد او فتياء و ان كل من اجتهد فى شى ء من ذلكك فدان بما رأى 
انه الحقٌ فانه مأجور على كل حالء ان اصاب فاجران و ان اخطأ فاجر واحد. قال: و هذا قول ابن ابى ليلى و ابى حنيفه و الشافعى 
و سفيان الثورى و داود بن على؛(2١).‏ 


موأ لانن ان لبن و المتعسقيى قاقسن بو سان قورف و افك بو شلى بدك 

عثمان بن سعيد دارمى 

00 ]متوفى 8ق[ 

او كه مورد تعظيم خاص ابن تيميه بوده و سفارش به خواندن كتابهايش مى كرد؛ مى كويد: 


وكفسي اللوفصة غناة الأته او عير انه قرول ل الدالة لله ودعوه لكر كه لتو الف قال وسول اللدتهم ايها تكلم دعل البعدو 
امرث ان اقاتل الناس حتى يقولوا: لا اله الآ الله » فمن قالها فقد وعد الله؛(*) 


و تفسير توحيد نزد امت و صحبح آن كفتن «لا اله الآ الله وحده لا شريكك له؛ است؛ همان جمله اى كه رسول خحدا فرمود: 
هركس آن رااز روى اخلاص بياورد داخل بهشت خواهد شد. و نيز فرمود: مأمور شده ام تا با مردم نبرد كنم نا بككويند: لا اله 
الا الله» و هركس آن را بكويد به طور حتم به توحيد الهى رسيده است. 


تكفير از ديدكاه اند يشمندان اسلامى 

طحاوى 

90 امتوفى “7١‏ ق[ 

او مى كويد: 

١2٠ ص:‎ 

.15١ ابن حزم الفصل» ج "2 ص‎ .-١ 

؟-. او عثمان بن سعيد بن خالد بن سعيد تميمى سجستانى» دارمى شافعى» مكنى به ابوسعيد كه محدث و حافظ و متكلم بوده 
أفنت: ولادت او قبل از سال 6 هجرى و وفات او در ماه ذى حجه سال 6٠‏ هجرى بوده واز جمله تصنيفات او المسند الكبير 
و الردٌ على الجهميه مى باشد. أعمر رضا كحاله معجم المؤلفين» ج*, ص 188 [ 


5-. او امام ابوجعفر احمد بن محمد بن سلامه طحاوى است كه در شهر صعيد مصر متولد شد و در قاهره در سال ""١‏ هجرى 
وفات يافت. او داراى تأليفات بسيارى بوده است. أز ركلى. الاعلام» ج ١‏ ص 3١29‏ [. 


فمن عيوب اهل البدع تكفير بعضهم بعضا و من ممادح اهل العلم انهم يخطثون و لايكفرون؛(1) 


از عيب هاى اهل بدعتء تكفير يكديكر است و از كارهاى نيك اهل علم؛ آن است كه يكديكر را تخطئه مى كنند؛ ولى 


او مى كويد: 


و فسا اغا قلحااهيليين موسين ها ذانوا بها عاد يه الى متف رقي قال رسول اللتدمح على عبلاتنا و اقل فنا و اكل 


ما اهل قبله خود را مسلمان و مؤمن مى دانيم؛ تا زمانى كه به دستورات بيامبر اعتراف كنند. رسول خدا فرمود: هركس نماز ما 
را به جاى آورده و به طرف قبله ما بايستد و از ذبيحه ما بخورد, او مسلمان استء و مسلمان با ارتكاب كناه از اسلام خارج 


نى شود مكر ذو ضور كه آنراخلال شمارد: 
طحاوى مى كويد: 


هم أهل القبله ولا نشهد عليهم بكفر ولا بشرك ولا بنفاق ما لم يظهر منهم شىء من ذلكء و نذر سرائرهم إلى الله تعالى؛ و 
ذلك لأنَا قد أمرنا بالحكم الظاهر و نهينا عن الظنّ و اتباع ما ليس لنا به من علم.50) 


آن ها اهل قبله هستند و ما بر ضدّشان شهادت به كفر و شرك و نفاق نمى دهيمء مادامى كه از ايشان جيزى از اين امور ظاهر 
نكردد» و اعتقاد قلبى آنان با خداى متعال است» 


زيرا ما مأمور به حكم ظاهريم واز كمان و بيروى غير علم نهى شده ايم. 


او نيز بعد ازذكر حديث انس از يبامبر صلى الله عليه و آله وسلم كه فرمود: «امرت ان اقاتل الناس حتى يشهدوا ان لا اله الا الله 


وان محهدا وسول اشوهي كريد: 
ص:١8١‏ 


.7"08 العقيده الطحاويه.» ص‎ .-١ 
.71١7١ ؟- . همان» ص‎ 


#"'- . همان» ص ١3717؟.‏ 


فدلٌ ما ذكر فى هذا الحديث على المعنى الذى يحرم به دماء الكفار و يصيرون به مسلمين؛ لان ذلكك هو ترك ملل الكفر كلها 


و جحدها.... و هذا قول ابى حنيفه وابى يوسف و محمد يعنى بن الحسن الشيبانى رحمه الله عليهم اجمعين؛0١)‏ 


آنجه در اين حديث ذكر شده دلالت مى كند بر معنايى كه با آن» خون هاى كفار حرام شده و با آن مسلمان مى كردند زيرا 


رحمه الله عليهم اجمعين است. 

ابوالحسن اشعرى 

(1) ]متوفى اق [ 

او در كتاب مقالات الاسلاميين مى كويد: 


اختلف المسلمون بعد نبيهم فى اشياء ضلل بعضهم بعضا و تبرأ بعضهم عن بعضء فصاروا فرقا متباينين الآ ان الاسلام يجمعهم و 
يعمهم, فهذا مذهبه و عليه اكثر اصحابنا؛0) 


مسِلماثاق بعد اق ببامبرة در امور اخدلاف كرذة ويك يكر :زا كمراه به حساب آورده:وااز يكديكر قرى جسهشدة از ايقن زو به 


فرقه هاى جداى از هم تقسيم شدند, ولى اسلام جمع كننده آن ها بوده و همه را شامل مى كردد» و اين مذهب اوست و بيشتر 


اصحاب ما براين عقيده اند. 
زاهر سرخسى 


() مى كويد: «هنكام فرا رسيدن مركك ابوالحسن اشعرى در بغداد او مرا فرا خواند» نزد او رفتم» سبس كفت: «اشهد على الى 
لا اكفّر احدا من اهل القبله؛ لان الكل يشيرون الى 


١87:ص‎ 


.7 ١8 شرح معانى الاخبار» ج 7 ص‎ . -١ 

؟-. ابوالحسن اشعرى همان على بن اسماعيل امام اشاعره در اصول است كه ابتدا معتزلى بوده و بعد از مناظره با شيخش 
جبايى به اهل حديث روى آورده است از جمله كتاب هاى او مقالات الاسلاميين و الابانه مى باشد. او در سال 75 هجرى 
وفات يافت. وفيات الاعيان» ج١»‏ ص 778[. 

. ابوالحسن اشعرىء مقالات الاسلاميين» ص -١‏ ؟. 

ع- . زاهر بن احمد سرخسى فقيه شافعى متوفى 749 است كه نود و شش سال عمر كرده و ترجمه او در كتاب تاريخ الاسلام» 
ص 181-180 حوادث سال 500-178١‏ جاب دار الكتاب العربى و كتاب شذرات الذهب» ج", ص 217١‏ جاب دارالكتب العلميه 


افده اسة: 


معبود واحدء و انما هذا كله اختلاف العبارات1(4) بر من كواهى بده كه احدى از اهل قبله را تكفير نمى كنم, زيرا همه به 


يكك معبود اشاره دارند» و تمام اين ها اختلاف تعبير است. 
ابوالحسن اشعرى نيز امت اسلامى را به دسته هايى تقسيم كرده و همه را داخل در اسلام كرده است: 


اختلف المسلمون عشره اصناف: الشيعه و الخوارج و المرجئه و المعتزله و الجهميه و الضراريه و الحسينيه و البكريه و العامه و 
اصحاب الحديث و الكلابيه اصحاب عبدالله بن كلاب القطان؛(7) 


مسلمانان به ده صنف مختلف درا مدنك: شيعه خوارج» مرجثه.) معتزله. جهميه» ضراريه» حسينيه» بكريه. عامه» اصحاب حديث» 
و كلابيه اصحاب عبدالله بن كلاب قطان. 


فيروانى 
© )متوفى ء8*اق [ 


او در كتاب خود به نام الجامع فى السئن و الآنداب مى نويسد: «و انه لايكمّر احد من اهل القبله بذنب و ان كان كبيرا»؛(6) 
«احدى از اهل قبله با هيج كناهى تكفير نمى شود كرجه آن كناه» كبيره باشد. 


عبيدالله بن محمد بن بطه عكبرى 
(2) )متوفى /املاق [ 
او در كتاب الابانه الصغرى مى نويسد: 


١ 67: ص‎ 


.057 سير اعلام النبلاء» ج١١ ص‎ .-١ 

"- . اشعرىء مقالات الاسلاميين» ص2. 

لاك او ابو سحي غود اللمود .غبندا رين ابرز مد قترواتى مسيورييه قيزواق ال تعيرفاف توقين ات كدعن شال 6" مجر 
متولك و ذر شال 5 #هجرى وفات يافث: ال غود كتان. ها سبارى بر جائ كذاشعه از آن: جمله كتاب التوادن و الزيادات و 
الجامع فى السنن و الآداب است. 

- . قيروانى» الجامع فى السنن و الآداب» ص .١١١‏ 

فحن أو ابوغي الل خببد اللدوع ننه بن علد شكترف فلن امك كدو سال 0 هجرى در شهركك عكبرا از توابع بغداد متولد 
و در سال 417 هجرى وفات يافت. از جمله كتاب هاى مطبوع او الشرح و الابانه على اصول السنه و الديانه است. )عكبرى» 
الشرح و الابانه» ج21 ص [30-7١0‏ 


وقد اجمعت العلماء لا خلاسف بينهم انه لايكفر احد من اهل القبله بذنب و لانخرجه من الاسلام بمعصيه؛ نرجو للمحسن و 
نخاف على المسى ء؛2)02(4 


علما اجماع قطعى دارند بر اين كه نبايد احدى از اهل قبله را با هيج كناهى تكفير كرده و از اسلام خارج كرد, بلكه ما براى 
نيك وكارء اميد ) نجات [ داشته و بر كناهكار )از عذاب الهى [ مى هراسيم. 


ابوسليمان محمد بن محمد خطابى 
00 أمتوفى 0ق [ 
او مى كويد: 


و حجه من قال بعدم تكفير المتأولين انه قد ثبت عصمه دماؤهم و اموالهم بقولهم: لا اله الا الله محمد رسول الله» و لم يثبت لنا 
انّ الخطأ فى التأويل كفرء و الآ فلابدٌ من دليل على ذلكك من نضّ او اجماع او قياس صحيح من نص او اجماع و لم نجد من 
ذلكك شيئاء فبقى القوم على الاسلام. فان اتفق فى زمان وجود مجتهد تكاملت فيه شروط الاجتهاد كالأثمه الاربعه و بان له دليل 
قاطع انّ الخطأ فى التأويل موجب للكفر كفرناهم بقوله» و هيهات ان يوجد مثل ذلكك فى مثل هذه الأزمان؛0) 


دليل معتقدان به عدم تكفير اهل تأويل اين است كه ثابت شده خون ها و اموال كويند كان «لا اله الآ الله» محمد رسول الله 
ثابت شده. و براى ما ثابت نشده كه خطاى در تأويل» كفر باشد و كرنه بايد دليلى بر آن» از نص يا اجماع يا قياس صحيح از 
مجتهدى يافت شد كه شروط اجتهاد در او به كمال رسيده بود همانند جهار امام و براى او دليل قاطعى كشف شد كه خطاى 


در تأويل موجب كفر استء به فتواى 
او» آن ها را تكفير مى كنيم ولى هيهات كه جنين دليلى در مثل اين زمان ها يافت شود. 


١65: ص‎ 


.١187 عكبرى. الابانه الصغرى» ص‎ .-١ 

؟-. او احمد بن محمد بن ابراهيم بن الخطاب خطابى بستى از اولاد زيد بن خطابء برادر عمر بن خطابء مكنى به ابوسليمان» 
محدثء. لغوى, فقيه و اديب است كه در سال 7١9‏ هجرى در رباط متولد شد و در سال /78 هجرى در همان جا وفات يافت. 
از جمله تأليفات او معالم السنن فى شرح كتاب السنن لابى داود و غريب الحديث و شرح بخارى و اعلام الحديث است. ]عمر 
رضا كحاله» معجم المؤلفين» ج 7. ص .2١‏ [ 

"- . شعرانى» اليواقيت و الجواهر» ج 7 ص ١58‏ به نقل از او. 


ابومحمد عبدالوهاب بن على بن نصر بغدادى 
(0) )متوفى 5ق [ 
او در شرح خود بر كلام امام ابن ابى زيد قيروانى: «و لايكفر احد بذنب من اهل» مى نويسد: 


و هذا كما قالء فالمذنبون من اهل المله مؤمنون مذنبون و لايخرجون بذنوبهم من الاسلام و لا عن الايمان و لاتحبط ذنوبهم 
ايمانهم» هذا قول ائمه السنه و سلف الأمه؛(؟) 


اين همانند سخنى است كه كفته: كناه كاران از اهل ملت 1اسلام [ مؤمن و كناه كارند و با كناهانشان از اسلام و ايمان خارج 
نمى شوند و كناهانشان. ايمان آن ها را حبط نمى كند. اين كفته امامان سنت و سلف امت است. 

امام جوينى 

2 ]متوفى 8ق ( 

او مى كويد: «انّ ادخال الكافر فى المله امر عظيم و اخراج مسلم عنها امر عظيم)؛(؟) 

داخل كردن كافر در ملت اسلام كارى 

خطرناكك و اخراج مسلمان از آن نيز اقدامى خطرناكك است. 

ابن حزم 

() أمتوفى 2ه6ق [ 

ابن حزم ميكويد: 

١506: ص‎ 

.-١‏ او عبدالوهاب بن على بن نصر بن احمد بن حسين بن هارون بن مالك بن طوق ثعلبى بغدادى, مالكىء مكنى به 
ابومحمدء فقيه» اديب و شاعر است كه در سال "8” هجرى در بغداد متولد شد و در آنجا اقامت كرد و سيس به دمشق و مصر 
هجرت كرد و در ماه صفر سال 575 هجرى در مصر وفات يافت. از جمله كتاب هاى او التلقين فى فروع الفقه المالكىء الادله 
فى مسائل الخلا-فء المعونه فى شرح الرساله و عيون المسائل و شرح المدونه مى باشد. أعمر رضا كحاله؛ معجم المؤلفين» 
اين 


؟-. ابومحمد عبدالوهاب» شرح عقيده الامام مالكك الصغير» ص١٠.‏ 


*- . او عبدالملكك بن عبدالله بن يوسف بن محمد جوينى» مكنى به ابوالمعالى و ملقب به امام الحرمين است. بنابر قول سبكى 


در سال 578 هجرى وفات يافت. ]طبقات الشافعيه الكبرى» ج "7 ص .[75١9- 7٠١8‏ 

*- . قاضى عياضء الشفاء ج ؟» ص 7717 به نقل از او. 

ه- . او ابومحمد على بن احمد بن سعيد بن حزم است كه در سال 585 هجرى در شهر قرطبه اندلس متولد شده و سال 
8هعهجرى در 7١‏ سالكى وفات يافت. )ابن حزم, المحلى» مبحث مقدمه. [ 


أترى هؤلاء كفروا؟ بل والله من كفّرهم فهو احقٌّ بالتكفير. ولقد يحق على المرء المسلم أن يزمٌ لسانه ويعلم أنه مجزى بما تكلم» 


آيا آنان را مشاهده ميكنى كه كافر شدهاند؟ به خدا سو كند هر كس ايشان را تكفير كندء او به تكفير سزاوارتر است و به طور 
حتم بر انسان مسلمان است تا بر زبانش لجام زده و بداند به آنجه سخن ميككويد ياداش داده و فرداى قيامت درباره آن مسئول 


0 
وى ميكويد: 
وأما من كفر الْنّاس بما تؤول إليه أقوالهم فخطأ لأنّه كذب على الخصم وتقويل له ما لم يقل به وإن لزمه...؛(0؟) 


كه معتقد به آن نيست» كرجه لازمه كلامش ميباشد... . 
ابن حزم مى كويد: 


و ذهبت طائفه الى انه لايكفْر و لايفسشق مسلم بقول قاله فى اعتقاد او فتياء و انّ كل من اجتهد فى شيى ء من ذلكك فدان بما رأى 
ااال فالدهاجوو على كل اله ان أضتاب فاجراة و اك العطأ فاج واهد. تال وهذاقول انداض يوان حينة و 
الشافعى و سفيان الثورى و داودبن على» و هو قول كل من عرفنا له قولاً فى هذه المسأله من الصحابه لانعلم منهم خلافا فى 
ذلك اصل؛(*) 


طايفه اى معتقدند كه نبايد مسلمانى را نسبت به كفر و يا فسق دادء به دليل كفتارى كه در باب اعتقاد يا فتوا داده است. و اين 
كه هر مجتهدى در اين مسائل به آنجه اعتقاد يبدا كرده كه حقّ است به هرحال مأجور مى باشدء اكر به واقع رسيده دو اجر 
دارد واكر به خطا رفته يكك ثواب دارد. آن كاه مى كويد: اين قول ابن ابى ليلى و ابوحنيفه و شافعى و سفيان ثورى و داودين 
على استء و نيز قول هر صحابى كه 


ص:58١‏ 
.-١‏ الاجماع؛ ص178؛ ابن وزير» الروض الباسم» ص 88؛ دكتر زمل العطيفء التكفير» ج ١‏ ص ”1/7". 


؟-. الفصلء» جاص .18١‏ 
“- . ابن حزمء الفصل فى الأهواء و الملل و النحلء ج؛ ص .59١‏ 


كفتار او را در اين مسئله شناخته ايم و از آن ها خلافى در اين موضوع هر كز سراغ نداريم. 
شيخ طوسى 

(0) )متوفى ٠#ع*ق(‏ 

ايشاق "در ذيل آيه ةا سورة ساء فى كويد: 


خاطب الله تعالى بهذه الآيه المؤمنين الذين اذا ضربوا فى الارض بمعنى ساروا فيها للجهاد و ان يتأنوا فى قتال من لايعلمون كفره 
ولا-ايمانه» وعن قتل من يظهر الايمان وان ظَنٌ به الكفر باطنا. و لايعجلوا حتى يبين لهم امرهم, فانهم ان بادروا ربما اقدموا 
على قتل مؤمنء و لايقتلوا من استسلم 


لهم و كف عن قتالهم و اظهر أنّه اسلم و الا يقولوا لمن هذه صورته: لست مؤمنا...؛(5) 


خداوند متعال در اين آيه مؤمنانى را خطاب قرار داده كه جون در روى زمين براى جهاد حركت مى كنند در كشتن كسانى 
كداز كفرو انمائشان اطلاغى تدارئد و تيز ان كشتن كساتى كه اظهاز ايمان مى كننده كرجه ذر باطن كمان كفر يه آثان است» 
درنكك كرده و عجله نمى كنندء تا براى آنان امرشان آشكار كرددء زيرا اككر دست به كار شوند؛ جه بسا اقدام به كشتن مؤمن 
كنند» و كسانى كه تسليم مى شوند را به قتل نرسانده و دست از نبرد با آنان برمى دارند و اظهار مى كنند كه مسلماننل» و به 


اقراقع كه حوين ب رعق ذارئه تدى كييك كل لمان لس سد 


١ 6/: ص‎ 


50/8 هجرى متولد شد. او در سال‎ ٠88 او شيخ الطايفه ابوجعفر محمد بن حسن طوسى است كه در ماه رمضان سال‎ .-١ 
هجرى درحالى كه بيست و سه ساله بود وارد بغداد شد و از زعيم مذهب جعفرى در آن ديار» يعنى شيخ مفيد» بهره جست و‎ 
يس از انتقال زعامت شيعه به سيد مرتضى رحمه الله او را نيز ملازمت كرده و از او بهره برد و در سال *”5؟ هجرى به منصب‎ 
زعامت شيعه رسيد. وى يس از حدوث فتنه بين شيعه و سنى در بغداد در سال 551 هجرى به نجف اشرف هجرت كرد ودر‎ 
هجرى در نجف وفات يافت. از او آثارى به يادكار مانده كه از آن جمله التبيان فى تفسير القرآنء الخلااف»‎ 52٠ سال‎ 
.[ المبسوطهء النهايه و ديكر كتب مى باشد. ]مقدمه تفسير التبيان‎ 


0 شيخ طوسى» التبيان ف تعسير القرآن» ج”؛ ص 7917. 


ابن عبدالبر 

(0) )متوفى ”عق [ 

او در شرح «فقد باء بها احدهما) مى كويد: 

و هذا غايه فى التحذير من هذا القول و النهى عن ان يقال لاحد من اهل القبله: يا كافر؛(؟) 

اين دلالت بر شدت برحذر داشتن مردم از اين كفتار و نهى از آن است كه به يكى از اهل قبله كفته شود: اى كافر. 

ابواسحاق شيرازى 

0 )متوفى لاتق [ 

او امام ابواسحاق ابراهيم بن على شيرازى فيروزآبادى است و كتابى در فقه به نام المهذّب فى فقه الامام الشافعى دارد. وى در 
بخشى از اين كتاب مى نويسد: 


ان النبى كف عن المنافقين لما اظهروا من الاسلام مع ما كانوا يبطنون من خلافه» فوجب ان يكفٌ عن المعطل و الزنديق لما 
يظهرونه من الاسلام. فان كان المرتد ممن لا تأويل له فى كفره فاتى بالشهادتين حكم باسلامه لحديث انس رض؛(6) 


ييامبر هنكامى كه منافقان اسلام خود را اظهار كردند» دست از آن ها برداشتء با وجود آن كه در باطن خلاف آن را معتقد 
بودند. از اين رو اكر مرتد در كفرش تأويلى نيست و اقرار به شهادتين مى كندء به دليل حديث انس - رض - حكم به اسلام 


او مى شود. 


١8 ص:‎ 


-١‏ .او امام اهل سنت مالكى ابوعمر يوسف بن عبدالله بن محمد بن عبدالبر قرطبى است كه از جمله تأليفاتش كتاب التمهيد 
لما فى الموطأ من السئن و المسانيداست. او در سال 8# هجرى وفات يافت. )التمهيد» ج١2‏ مقدمه. ( 

؟-. التمهيد» ج7١‏ ص 77. 

"- . او ابراهيم بن على بن يوسف فيروز؟ بادى شيرازى» مكنى به ابوسحاق و ملقب به جمال الدين» فقيه» صوفى است كه در 
وال 8 شجرى دو قروز اناد موله وسيس وار ضر واغداد كدى رسال #لالاشجرى وقات رافك اذ يله لفاك او 
المهذب فى الفقه؛ النكت فى الخلافء اللمع و شرح التبصره فى اصول الفقه. المعونه فى الجدلء طبقات الفقهاء است. )عمر 
رضا كحاله؛ معجم المؤلفين» ج١2‏ ص 858-88. [ 

*-. ابواسحاق شيرازى؛ المهذب فى فقه الامام الشافعى, ج 7 ص 7177 -7717. 


ابوالمحاسن رويانى 
(0 )متوفى 7٠هق‏ [ 
شعرانى در مبحث 88 از اليواقيت و الجواهر از ابوالمحاسن رويانى و ديكران از علماى بغداد نقل كرده كه مى كويند: 


لذيكفر احد من المذاهن الأسلاسيه لآنن رسول اللهاقال: مى صلى اها و اسشقيل فشاو اكل ذييحنا فلهها لنا و عليةها 
علينا؛! 5") 


احدى از افراد مذاهب اسلامى را نبايد تكفير كرد» زيرا رسول خدا فرمود: هركس نماز ما را خوانده و رو به قبله ما بايستد واز 


ذبيحه ما بخورد, احكام ما بر او جارى مى شود. 


ابوحامد غزالى 
2" )متوفى 00 ق[ 


او مى كويد: «لا-يلزم كفر المؤوّلين ما داموا يلا-زمون قانون التأويل»؛(5) مادامى كه تأويل كنندكان ملازمت با قانون تأويل 


دارند» نمى توان آن ها را تكفير كرد. 


هم جنين مى كويد: «لم يثبت عندنا انْ الخطأ فى التأويل موجب للتكفير)(8) نزد ما ثابت نشده كه خطاى در تأويل موجب 


ابوحامد غزالى مى كويد: 


١28: ص‎ 


.-١‏ او عبدالواحد بن اسماعيل بن احمد بن محمد رويانى» طبرى» شافعى» مكنى به ابوالمحاسن و ملقب به فخر الاسلام» فقيه و 
اصولى است كه در سال 5١8‏ هجرى در بخارا متولد شده و فقه را در آنجا فرا كرفت و سيس به مناطق ديكر رفت تا به ماوراء 
النهر رسيد و به علومى از جمله احاديث بسيار دست يافت و در طبرستان متولى قضاوت شد و ملاحده در آمل در ١١‏ محرم 
شافعى مى باشد. أعمر رضا كحاله؛ معجم المؤلفين» ج*» ص 508 [ 

بك عات #البواقيك .و السواهرء صن ١3‏ 

بوده در سال 58٠‏ هجرى در طوس متولد شد و در سال 008 هجرى نيز در طوس وفات يافت. غزالى» احياء علوم الدين» مقدمه 
كتاب» دارالهادى, بيروت» سال ١56١١‏ هجرى. أزركلى» الاعلام» ج/ ص [1.77١‏ 

6- . ابو حامد غزالى» فيصل التفرقه بين الاسلام و الزندقه. ص 57. 


0-. همو» الاقتصاد في الاعتقاد» ص .١16/8‏ 


المصرحين بقول لا اله الآ الله» محمد رسول الله خطأء والخطأ فى ترك الف كافر فى الحياه اهون من الخطأ فى سفك محجمه 


من 6 مسلم؛(١)‏ 


آنجه سزاوار است محصّل به آن ميل بيدا كند دورى از تكفير استء تا آن جا كه راه دارد» زيرا مباح كردن خون ها و اموال از 


نمازكزاران به سوى قبله كه تصريح به وحدانيت خداوند و رسالت محمد دارند» اشتباه استء و اشتباه در تركك هزار كافر در 


ولد كى أسان نر امك اذ يضف كمى از خون سلماك: 
ايشان مى كويد: 


كف لسانكك عن اهل القبله ما امكنكك اذامو قاقلى ؛ لك إله إلذ الله مسد وسول الأده غير متاقفنية لياه و الياققيه تجو 
الكذب على رسول اللهة؛ فانٌ التكفير فيه خطر و السكوت لا خطر فيه.(904)1) 


وباكنن اهل :قله متتوار كد ارات بان طاود كان" كد كرجه لذ نالأ اله و مضه سول الله مده انا تقض 


نكرده اند و نقض آن تكذيب رسول خدا زيرا 

در تكفير خطر بزركّى است و در سكوت خطرى نمى باشد. 

وى هم جنين در اين باره مى كويد: «مهما حصل من تردد فالوقف فيه عن التكفير أولى)؛() 
هرجه كه تردد حاصل شود توقف در آنء از تكفير اولى است. 

ابوحامد غزالى مى كويد: 


كل فرقه تكقر مخالنها وتسيب إلبه تكدبب الرسؤل: فالحتبن .كر الأشحري واغما اله كدب الرسول اثنات الوق شه تعال يبو 
فن الانطواء غلن الدرش .و الأشدرى بكقره زاقيا اللاحقدو كنات الرسول فى اله لمن كله شوق و الأشعري يكف المولن 
زاعماً انّه كذب الرسول فى جواز رؤيه الله تعالى» و فى اثبات العلم و القدره 


1١17١ ص:‎ 


.1817 همان» ص‎ .-١ 
8 ؟- . هموء فيصل التفرقه بين الاسلام و الزندقه. ص‎ 
.8 هموء فيصل التفرقه بين الاسلام و الزندقه. ص‎ . -“ 
.5١ همان» ص‎ .-* 


والعنقات تدز امعد ان ركثر الأشعرى زاغماً اذ اتناك الفقالف ككقر للتدماءو تكذيب للرشول فى الفوحك, هذا كلهعلوو 
اسراف فى التكفير.(١)‏ 


هر فرقه اى مخالفش را تكفير مى كند و به او نسبت تكذيب بيامبر مى دهدء مثل اين كه حنبلى» اشعرى را تكفير مى كند, به 


كمَان ايق كه اويا تباتك قوقيت تبراق عداوند متعال و استواى بر عرش» امير را تكذيب كردة اسه 


الشعرى عضيلى زاتكنير وى كندديه كسان اين كداو ياهيووا تكذيت كردهه زيرا ندا واتشيه به صلق كرديو حال آن كه 


هماننئد او موجودى نيسثك. 


اشعرى معتزلى را تكفير مى كندء به كمان اين كه او ييامبر را تكذيب كرده. در جواز رؤيت بارى تعالى» و در اثبات علم 


قدرت و صفات براى او. 

معتزلى اشعرى را تكفير مى كند به كمان اين كه اثبات صفات موجب تكثير قدما و تكذيب يبامبر در توحيد است. 
همه اين ها غلو و اسراف در تكفير است. 

وى هم جنين مى كُويد: 


من اشدٌ الناس غلواً و اسرافا طائفه من المتكلمين كفروا عوام المسلمين و زعموا ان من لا-يعرف الكلاام بمعرفتهم ولم يعرفوا 
العقائد الشرعيه بأدلتهم التى حرروها فهو كافر. فهؤلاء غِنِقُوًا رنخمه الله الواسعة على عباده اولأ و جعلوا الجنه وفنا على شدذهه 
يسيره من المتكلمين» ثم جهلوا ما تواتر من السنه ثانياً...*(5) 


از تندروترين مردم در غلو و اسراف كارىء كروهى از متكلمان اند كه عوام مسلمانان را تكفير كرده و كمان مى كنند هركس 
همانند ايشان به كلاسم معرفت بيدا نكند و عقايد شرعى را با ادله اى كه آنان تحرير كرده اند نشناسدء او كافر است. آنان 
وصمف واسعه الب زا اولآتن رمد كاق خقروق #رذوى نيشت واوقت مداق #كرسكه ان شكلنان كموده اند وان جافل رد 


سنت متواترنك... . 

ابوحامد غزالى مى كويد: 

نْ النظر فى التكفير يتعلق بامور: 
ص: ١/١‏ 


.54 همان؛ ص‎ .-١ 


؟'- . همان» ص/31. 


الأمر الأول: ان النص الشرعى الذى عدل به عن ظاهره هل يحتمل التأويل أم لا؟ فان احتمل التأويل فهل هو قريب أم بعيد؟ و 
معرفه ما يقبل التأويل و مالايقبل التأويل ليس بالهيّن» بل لايستقلٌ به إلا الماهر الحاذق فى علم اللغه العارف بأصولها ثم بعاده 
الومدق الابساله 


الأمر الثانى: هل النص المتروكك متواتر أم آحاد أم عليه اجماع؟ ولايستقلٌ بادراك ذلكك إلا الباحثون عن كتب التواريخ و 
احوال القرون و كتب الأحاديث و احوال الرجال. أما الإجماع فادراكه من اغمض الأشياء. 


الأمر الثالث: هل المنكر وصله التواتر و الإجماع أم لا؟ 


الأسمر الرابع: النظر فى دليله الباعث له على مخالفه الظاهر أهو على شرط البرهان أم لا.؟ فانٌ البرهان ان كان قاطعاً رخص فى 
التأويل و ان كان بعيداً؛ فإذا لم يكن قاطعاً لم يرخص فى تأويل سابق إلى الفهم. 


الأمر الخامس: النظر فى انْ ذكر تلكك المقاله هل يعظم ضررها فى الدين أم لا؟ فانٌ ما لايعظم ضرره فى الدين فالأمر فيه اسهل؛ 
و ان كات القول شنيعاً و ظاهر البطلان..و المقصضود: انه لاينبغى ان يكفر بكل هذيان ونان كاة ظاهر البطلان: 6047 


مناقشه در صدور تكفير به امورى تعلق مى كيرد: 


امر اول: نص شرعى كه از آن عدول شده؛ از ظاهرش به آن آيا احتمال تأويل در آن مى رود يا نمى رود؟ اكر احتمال تأويل 
داده مى شودء آيا قريب است يا بعيد؟ و شناخت آنجه قبول تأويل مى كند و آنجه قبول تأويل نمى كند آسان نيستء بلكه تنها 


شخص ماهر در علم لغت و عارف به اصول علم لغت و عادت عرب در استعمال به آن مطلع است. 


امر دوم: آيا نصى كه تركك شده خبر متواتر است يا خبر واحد يا بر آن اجماع مى باشد؟ و آن را درك نمى كندء مككر كسانى 


كه در كتاب هاى تاريخ و احاديث و احوال رجال جست وجو كنند, اما اجماع» يس دركك آن از دشوارترين كارهاست. 
امر سوم: آيا به منكر بودن به حد تواتر و اجماع رسيده يا نه؟ 
ص : 1١1/7١‏ 


.48-41١ همان» ص‎ .-١ 


؟- . همانء» ص .10-5١‏ 


امر جهارم: دليلى كه موجب مخالفت با ظاهر شده؛ آيا شرط برهان را دارد يا ندارد؟ زيرا اكر برهان قاطع باشد» رخصت در 


تأويل داده شده؛ اكرجه دور باشد. ولى اكر قاطع نباشد» رخصت در تأويل سابق به فهم داده نشده است. 


امر ينجم: آيا ذكر آن كفتار ضرر عظيمى در دين دارد يا ندارد؟ زيرا آنجه كه ضرر بزركى در دين ندارد» امر در آن آسان تر 
مى باشدء كرجه كفته شنيع بوده و در ظاهر باطل است و مقصود اين است كه سزاوار نيست كه با هر هذيانى كسى را تكفير 
كرد كرجه در ظاهر باطل باشد. 


با توجه به اين شرايط نمى توان كفتار هر كسى را حمل بر كف ركويى و وى را تكفير كرد. 
ابوحامد غزالى مى كويد: 

و المبادره إلى التكفير انما تغلب على طباع من يغلب عليهم الجهل.(1(401) 

مبادرت ورزيدن به تكفير» غلبه بر طبع هايى دارد كه جهل بر آن ها حاكم است. 

وى هم جنين مى كويد: 


فإذا رأيت الفقيه الذى بضاعته مجرد الفقه يخوض فى التكفير و التضليل فاعرض عنه ولا تشغل به قلبكك و لسانكك؛ فانّ التحدى 
بالعلوم غريزه بالطبع» لايصبر عنه الجهال, و لأجله كثر الخلاف بين الناس204 


هر كاه مشاهده كردى فقيهى را كه بضاعتش تنها فقه است و در تكفير و نسبت كمراهى دادن [به مردم] فرو رفته» از او اعراض 
كنء و قلب و زبانت را به آن مشغول نكنء زيرا مبارزه طلبى با علوم؛ غريزى طبع است و جاهلان بر آن صبر ندارند» و بدين 


١1/7: ص‎ 
.3١ همان» ص‎ .-١ 


؟- . همان» ص ا 
“"- . همان» ص 16. 


بغوى 
(1) ]متوفى ١ه‏ ق[ 
بخارى به سندش از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: 


امرك ان اقاكل الداين عضن نهدو آذ لا اله .الآ الل إن مضظلة| وسول لدي يبهو الساذدى يوقو الركات قاذا قعلوا الكق عصهوا 
منّى دماءهم و اموالهم الا بحقّ الاسلام و حسابهم على الله)؛(؟) 


من مأمور شده ام كه با مردم بجنككمء تا شهادت به وحدائييت خدا و رسالت محمد داده 


و نماز به يا داشته و زكات دهند و جون جنين كردند خون و اموالشان از ناحيه من - به جز به حقّ اسلام - محفوظ مى ماندء 


بغوى در شرح اين حديث مى كويد: «و فى الحديث دليل على ان امور الناس فى معامله بعضهم بعضا انما تجرى على الظاهر 
من احوالهم دون باطنها/؛0) اين حديث دليل بر آن است كه مردم در زندكى و معامله با يكديكر بايد بر ظاهر احوالشان حكم 
جارى كنندء نه باطن آن ها. 


قاضى عياض يحصبى اند لسى 
(©) ]متوفى ععهق [ 
او مى كويد: 


يجب الا-حتراز من التكفير فى اهل التأويل؛ فانُ استباحه دماء المسلمين الموحدين خطرء و الخطأ فى ترك الف كافر اهون من 
الخطأ فى سفكك محجمه من دم مسلم واحد. و قال: فاذا قالوها يعنى الشهاده عصموا منّى دمائهم و اموالهم الا بحقها و 


١1/6: ص‎ 


-١‏ . او حافظ» ابومحمد حسين بن مسعود فرّاء بغوى است كه در شهر بغشور يابغ از شهرهاى خراسان متولد شده و در سال 
01 هجرى وفات يافت و از جمله كتاب هاى او تفسير بغوى معروف به معالم التنزيل است. ] تفسير بغوى» مقدمه كتاب» 
دارالمعرفه» بيروت. 

؟- . بخارى» صحيح بخارى» كتاب الايمان» باب فان تابوا و اقاموا الصلاه. 

*- . بغوى» شرح السنهء ج١1‏ ص .١‏ 

*-. او عياض بن موسى بن عياض بن عمرون يحصبى منسوب به يحصب بن مالك قبيله اى از حمير» سبتى منسوب به شهر 
سبته و مكنى به ابوالفضل است. او در سال 7/8؟ هجرى در سبته شهرى در مغرب متولد و سيس به جهت كسب علم وارد 


اللالين :شك ويور شتير فرطيه از كعماقق )ان علما مهرد متن. كقت و سس دو سال 68:8 هحوف اسينه بار كشت و مدق طولاق 
متولى قضاوت شد ودر سال 058 هجرى در مراكش وفات يافت. )قاضى عياضء الشفا بتعريف حقوق المصطفىء مقدمه 
ا 


حسابهم على الله» فالعصمه مقطوع بها مع الشهاده و لاترتفع و يستباح خلافها الا بقاطع و لاقاطع من شرع و لاقياس عليه؛(1) 
بايد از تكفير اهل تأويل احتراز كرد؛ زيرا مباح شمردن خون هاى مسلمانان موحد خطرناكك استء و خطا كردن در تركك هزار 


كافر» از خطا كردن در ريختن خون يكك مسلمان آسان تراست. يبامبر فرمود: هركاه مردم شهادتين كويند از جانب من خون 
مالشان محفوظ است و اين محافظت برداشته نشده و خون و مال مباح نمى كردد, مككر با دليل قاطعىء در حالى كه دليل 


قاطعى از شرع و يا قياسى بر آن وجود ندارد. 
ابوالفتج محمد بن عبدالكريم شهرستانى 

() )متوفى 8؟هق [ 

او مى كويد: 


القدر الذى يصير المؤمن مؤمنا هو التكليف العام على عوام الخلق و خواصهم, هو ان يشهد ان لا اله الا الله وحده لاشريكك له 
فى ملكه و لا نظير له فى جميع صفات الهيته» و لاقسيم له فى افعاله» و انّ محمدا رسوله ارسله بالهدى و دين الحق ليظهره على 
الدين كله فاذا اتى بذلك و لم ينكر شيئا مما جاء به و انزل به فهو مؤمن؛20 


مقدار كارى كه مؤمن با آن مؤمن به حساب مى آيدء همان تكليف عمومى بر عوام و خواص خلق است؛ يعنى كواهى به 
وحدانيت خداى بى شريكك در سلطنت و بى نظير در تمام صفات الوهيت و بى همتا در افعالش و اين كه محمد 


رسول اوست واورا به هدايت و دين حق فرستاده؛ تا آن را بر تمام اديان غلبه دهد» يس هركاه جنين كرد و هيج يكك از 
تعليماتى كه به واسطه ييامبر نازل شده را انكار نكرد» او مؤمن است. 


١١/6: ص‎ 


.-١‏ قاضى عياضء الشفاء ص71/8. 

.-١‏ او محمد بن عبدالكريم بن احمد شهرستانى» شافعى» مكنى به ابوالفتح» فقيه» حكيم» متكلم اشعرى است كه در سال 21؟ 
هجرى در شهرستان ما بين نيشابور و خوارزم متولد شده و بعد از فراكرفتن علم در آن ديار به بغداد هجرت كرد و حديث را 
در نيشابور فرا كرفت و در آخر ماه شعبان سال 858 هجرى وفات يافت. از جمله تصنيفات او عبارت است از الملل و النحل» 
نهايه الاقدام. أعمر رضا كحاله» معجم المؤلفين» ج ٠١‏ ص187.[ 

*- . شهرستانى» نهايه الأقدام فى علم الكلام؛ ص 7/ا8. 


ابن ابن عساكر دمشقى 
() ]متوفى الادق [ 


او بعد از ذكر نصوص وارد درباره خطر تكفير مى كويد: «فهذه الأخبار تمنع من تكفير المسلمين» فمن اقدم على التكفير فقد 
عصى سيد المرسلين/1(4) اين روايات از تكفير مسلمانان منع مى كندء از اين رو هركس بر تكفير اقدام كند» به طور قطع سرور 


رسولان را نافرمانى كرده أسية, 
ابن ابن طفيل اندلسى (١0/1ق)‏ 


محمد لطفى جمعه مى كويد: «فقد كان ابن الطفيل الاندلسى يحترم الغزالى و لكنّه خالفه فى تكفير الفلاسفه و قال: ان الغزالى 
كان مضطربا و مترددا فى مبادئه)؛(1) ابن ابن طفيل اندلسى غزالى را احترام مى كردء ولى با او درباره تكفير فلاسفه مخالفت 
مى كرد و مى كفت: غزالى به طور قطع در مبادى خود مضطرب و متردّد است. 


كاسانى 
(؟) أمتوفى /ا4هه-[ 


او كه از فقهاى حنفيه بوده» مى ككويد: «لاخلاف بين اصحابنا فى ان دار الكفر تصير دار اسلام بظهور احكام الاسلام فيها/؛(2) 
بين اصحاب ما خلافى نيست در اين كه دار الكفر با ظهور احكام اسلامى در آنء به دار اسلام تبديل مى شود. 


١17/2: ص‎ 


-١‏ .او على بن حسن بن هبه الله بن عبدالله بن حسينء؛ مكنى به ابوالقاسم؛ دمشقى» شافعى و معروف به ابن عساكر است كه در 
اول ماه محرم؛ سال 549 هجرى در شهر دمشق متولد و در سال ١/اه‏ هجرى وفات يافت. ]ابن عساكر, مقدمه تاريخ مدينه 
دمشق» ج١2‏ مقدمه [. 

"-. هموء تبيين كذب المفترى. 

*- . محمد لطفى جمعه» تاريخ فلاسفه الاسلام فى المشرق و المغرب» ص ./١‏ 

عي اوخللاء الدين ابويكر بن مسعود كاساتى خنفى ملقب به ملكك العلماء استء او متشوف به شهرى بر كك دن اول تركستان 
مى باشد كه ماوراء سيحون و شاش است. تاريخ ولادتش معلوم نيست ولى كفته شده در سال 8/17 هجرى در حلب رحلت 
كرده است. از كتاب هاى معروف او بدائع الصنائع فى ترتيب الشرائع مى باشد. ) كاسانى» بدائع الصنائع» مقدمه كتاب. [ 


ه- . كاسانى, بدائع الصنائع فى ترتيب الشرائع» جلا ص .17١‏ 


جمال الدين احمد بن محمد غزنوى حنفى (متوفى 417هق) 

(0) ]متوفى 97هق [ 

او مى كويد: 

ولا نكفّر احدا من اهل القبله بذنب ما لم تستحله و لانخرج العبد من الايمان الآ بجحود ما ادخله فيه و الايمان واحد و اهله فى 
اصله سواءء و التفاضل بينهم بالتقوى؛(1) 


ما احدى از اهل قبله را به جهت هيج كناهى تكفير نمى كنيمء مادامى كه آن را حلال نشمارد» و بنده اى را از ايمان خارج 
نمى كنيم» مكر با انكار جيزى كه به واسطه اقرار به آن» او را داخل در ايمان كرده است. ايمان يكى است و اهل ايمان در 
اصل 


آن يكسانند و تفاضل و تفاوت بين آنان به تقواست. 

ابن رشد اندلسى (متوفى 0480 ق) 

سف 

از بزركك ترين مسؤلان در كمراهى بسيارى از مردم از حكمت و شريعت مى داند.(6) 

محمد بن عمر فخر رازى (متوفى 8ء#ق) 

(0) أمتوفى ع٠‏ *ق [ 

او بعد از ذكر عنوان «الكفر عباره عن انكار ما علم بالضروره مجيى ء الرسول بها مى كويد: 

ص ://ا١‏ 

١-.اواحمد‏ بن محمد بن محمود بن سعيد غزنوى كاشانى» حنفىء فقيه و اصولى است كه در حلب در سال ”097 هجرى 
وفات يافت. از جمله تصنيفات او عبارت است از: روضه اختلاف العلماء» روضه المتكلمين فى الكلام» المقدمه الغزنويه فى 
فروع الفقه الحنبلى» روضه اختلاف العلماء فى اصول الفقه. 1عمر رضا كحاله؛ معجم المؤلفين» ج ؟» ص 1.188 

"- . غزنوى» اصول الدين» ص 755-30١‏ 

##- . او محمد بن الحمد بن محمد بن رشد از يز ركان فلاسفه غرب اسث كه در قرطبه اتدلس سال 8٠١‏ هجرى متولد و در سال 


06 هجرى در مراكش وفات يافته است. 
؟- . محمد لطفى جمعه. تاريخ فلاسفه الاسلام فى المشرق و المغرب» ص .١77‏ 


ه- . او فخرالدين رازى ابوعبدالله محمد بن عمر بن حسين قرشى طبرستانى اللاصل و شافعى المذهب است كه در تفسير و كلام 
واصول تبحر داشته است. در سال 057 يا 051 يا 008 هجرى متولد شد و در سال 208 هجرى وفات يافت. از جمله كتاب هاى 


او التفسير الكبير است. )فخرالدين رازىء التفسير الكبير» ج١2‏ مقدمه [ 


فعلى هذا لانكفّر احدا من اهل القبله؛ لان كونهم منكرين لما جاء به الرسول غير معلوم ضروره؛ بل نظراء و بالله التوفيق؛(1١)‏ 


كفر عبارت است از انكار مطلبى كه علم ضرورى به آمدن آن از جانب ييامبر است. بنابراين ما احدى از اهل قبله را تكفير 
نمى كنيم» زيرا اين كه آنان منكر تعاليم رسول باشند» به طور ضرورى معلوم نيست» 


بلكه اين امر نظرى است و توفيق از جاب خداست. 

ابن ابن قدامه حنبلى (متوفى ٠‏ "ترق) 

(0) ]متوفى ١٠عق[‏ 

او ابومحمد عبدالله بن احمد بن قدامه حنبلى است كه در كتابش مى نويسد: 

فامًا اهل البدع فمن حكم باسلامه فله الشفعه؛ لانّه مسلمء فتثبت له الشفعه كالفاسق بالأفعال و لان عموم الأدله يقتضى ثبوتها 
لكل شريكك فيدخل فيها؛(9؟) 


وامااهل بدعت هاء يس هركس حكم به اسلامش شود. حق شفعه دارد» زيرا مسلمان است و برايش شفعه ثابت مى شود. 


همانند فاسق به اعمال» و به جهت آن كه عموم ادله اقتضاى ثبوت آن براى هر شريكى داردء يس داخل در آن است. 
محيى الدين ابن عربى (متوفى 8ارق) 

(5) أمتوفى 8اأق [ 

او در باب وصايا از فتوحات خود مى نويسد: 


اياكم وامعاداه اخل لاله الأالله؛ فَان لهم الولايه العامهء فهم اولياء الله. و لو اخطأوا و جاءوا بقراب الارض من الخطاياء و هم 


لايش -ركون بالله شيئا؛ فانٌ الله يتلقى جميعهم بمثلها مغفره و من ثبتت ولايته حرمت محاربته؛(2) 


١/8: ص‎ 


."0٠ هموء محصّل افكار المتقدمين و المتأخرين» ص‎ .-١ 

؟-. او موفق الدين ابومحمد عبدالله بن احمد بن محمد بن قدامه بن مقدام بن نصر مقدسى» دمشقى حنبلى است كه در شهر 
نابلس در سال 05١‏ هجرى متولد شد و سيس براى كسب علم به بغداد هجرت كرد و در روز شنبه عيد فطر سال 8٠١‏ هجرى 
وفات يافت. از جمله كتاب هاى او الكافى فى الفقه است. ]ابن قدامه, الكافى فى الفقه. ج١2‏ مقدمه [ 

. ابن قدامه» المغنى» ج 207. 

*-. او محيى الدين بن عربى معروف به شيخ اكبر است كه از مهم ترين كتاب هاى او الفتوحات المكيه مى باشد. وى تأليف 
اين كتاب را در سال 0944 هجرى در مكه شروع و در سال 28 دو سال قبل از مركش از آن فارغ شد. او در خطبه آن اشاره 


كرده كه اين كتاب را به ولى و صفى خود شيخ عبدالعزيز ابومحمد بن ابى بكر قرشى تونسى و يكى از رهبران تصوف مغرب 
زمين در عصرش هديه كرده است. ابن عربى» الفتوحات المكيه. ج١2‏ ص178 
ه-. ابن عربى» الفتوحات المكيه» باب الوصياء اج ص 8189-5 


ال لاش يا فل لقال الكالن بعد كشيلة وير انان دازام ولذية عادمسيعقد و ارلاك الهى اله اند كزيه عظا كركدز 
يرونده اى ستككين از خطاها داشته باشند, و ايشان به خداوند هيج كونه شركك نمى ورزندء زيرا خداوند به اندازه خطاهايشان 
مغفرت مى دهدء و هركس ولايتش ثابت شود. نبرد با او حرام است. 

ابوالباس قرطبى (متوفى 882ة2ق) 

0 )متوفى 2ه*ق [ 

وى بعد از ذكر اختلاف امامان در تكفير خوارج مى كويد: «و باب التكفير باب تَطر و لانعدل بالسلامه شيثاء؛(7) 

باب تكفير بابى است خطرناكك, ولى ما با صلح و سلامتى» جيزى را معاوضه نمى كنيم. 

قرطبى (متوفى ١/اثرق)‏ 

92 ]متوفى الاعق [ 

او مى كويد: 


وليس قوله: (أن خوط أغمالكم وَأَنتُمْ لا تَشْعْوُونَ)(؟) بموجب ان يكفر الانسان و هو لا-يعلم» فكما لايكون الكافر مؤمنا الإ 
باختياره الايمان على 


الكفر. كذلك لا-يكون المؤمن كافرا من حيث لايقصد الى الكفر و لايختاره باجماع» كذلكك لايكون الكافر كافرا من حيث 
لايعلم؛(8) 


قول خداوند نيست ]اين كه اعمال شما در حالى كه نمى دانيد از بين برود [ موجب اين كه انسان در حالى كه نمى داند كافر 


شود» يس همان كونه كه كافر بدون آن كه ايمان را بر كفر بركزيند مومن نمى شود هم جنين مؤمن كافر 
ص:1/94١‏ 


-١‏ .او احمد بن عمر بن ابراهيم بن عمر؛ انصارى اندلسىء قرطبى» مالكىء ملقب به ضياء الدين و مكنى به ابوالعباس فقيهء 
محدّث, مدرس است كه در سال 018 هجرى در قرطبه متولد و در سال 2888 هجرى وفات يافت. ]قرطبى» المفهم لما اشكل 
من تلخيص كتاب مسلمء ج١2‏ مقدمه. [ 

1- . عسقلانى» فتح البارى؛ ج17 ص 20١‏ به نقل از او. 

*- . او ابوعبدالله محمد بن احمد بن ابى بكر بن فَرْح انصارى خزرجى اندلسى قرطبى مفسّدر است كه داراى تأليفاتى مى باشد 
وازجمله آن ها الجامع لأحكام القرآن و الاسنى فى شرح اسماء الله الحسنى و التذكره باحوال الموتى و احوال الآدخره و 
التذكار فى افضل الأذكار ( و... مى باشد. اودر سال 81/١‏ هجرى شب دوشنبه نهم شوال رحلت نمود. )قرطبى» تفسير الجامع 


على حجرات» ابه 1 
6-. قرطبى» الجامع لأحكام القرآن» مجلد ل ج02 ص .7١7”‏ 


نمى كردد. در صورتى كه قصد كفر نداشته و آن را اختيار نكرده باشدء واين مطلب اجماعى است. و نيز كافر از آن جهت 


كه نمى داند» كافر به حساب نمى آيد. 
محقق حلى : (متوفى 2/اعق) 
.١‏ اودر كتاب حدود در مسائل حدّ مرتد مى نويسد: 


)١1؛ًاديكأت‎ 


كلمةٌ اسلام اين است كه بككُويد: كواهى مى دهم به وحدانيت خدا و اين كه محمد فرستادة اوست و اكر با اين اعتراف بكويد 


وازهر دينى» غير از اسلام تبرى مى جويم, تأكيد است. 
؟. در فصل نماز بر ميت مى نويسد: 
من يصلّى عليه» و هو كل من كان مظهراً للشهادتين او طفلا له ست سنين ممن له حكم الاسلام.(؟) 


كسى كه بر او نماز - ميت - خوانده مى شود فردى است كه اقرار به شهادتين كرده يا طفلى شش ساله كه به حكم اسلام مى 


". فصل در نجاسات مى نويسد: 
العاشر: الكافر» و ضابطه كل من خرج عن الاسلام او من انتحله و جحد ما يعلم من الدين ضروره كالخوارج و الغلاه؛20 


دهم: كافر است و ضابطه آن» هر كسى است كه از اسلام خارج شده يا مدعى اسلام بوده» ولى يكى از ضروريات شناخته 


شده دين را انكار كرده است همجون خوارج و غاليان. 


18٠١ ص:‎ 


.186 شرائع الاسلام» ج58 ص‎ -١ 
.1٠١6و٠١8ص‎ 2١ج ا همان‎ 


إلى همان» ج 3 ص '07. 


الاولى الكفاثه شرط فى النكاح و هى التساوى فى الاسلام» و هل يشترط التساوى فى الايمان؟ فيه روايتان» اظهرهما الاكتفاء 
بالاسلام؛ و ان تأكد استحباب الايمان. و هو فى طرف الزوجه اتم؛ لان المرأه تأخذ من دين بعلها. نعم لا يصيح نكاح الناصب 
المعلن بعداوه اهل البيت)؛ لارتكابه ما يعلم بطلانه من دين الاسلام؛(1) 


مسثئلهُ اول: همكفو بودن» شرط در نكاح است و آن عبارت است از تساوى در اسلام و آيا تساوى در ايمان نيز شرط مى 


باشد؟ درباره اين موضوع» دو روايبت است,. ظاهرتر اكتفا به اسلام اسك كرة بر اياتب ايمان 


تأكيد شده و اين شرط براى زوجه تمام تر استء زيرا او ييرو دين همسرش مى باشد. نكاح ناصبى كه به طور آشكار با اهل 


اما الذابح فيشترط فيه الاسلام او حكمه. فلا يتولاسه الوثنى... و لايشترط الايمانء و فيه قول بعيد باشتراطه. نعم لايصح ذباحه 
المعلن بالعداوه لأهل البيت1 كالخارجى - و ان اظهر الاسلام.(0:4)1) 


اما ذبح كننده؛ در او اسلام يا به حكم آن شرط استء از اين رو نمى تواند بت يرست متولى آن كردد... وايمان در آن شرط 
نيست» كرجه قولى بعيد آن را شرط مى داند. ذبح كسى كه اعلان دشمنى با اهل بيت: كرده» همجون خارجى - ناصبى - 
صحيح نيست» كرجه اظهار اسلام كرده است. 


مقصود از ايمان در اين كونه ابواب فقهى» در اصطلاح فقهاى شيعه؛ شيعه دوازده امامى است. 
#. در مسائل لواحق ذباحه مى نويسيد: 

ما يباع فى اسواق المسلمين من الذبائح و اللحوم يجوز شراؤه و لايلزم الفحص عن حاله.(250 
ص:١8١1‏ 


.544 همانء ج ؟ ص‎ .-١ 
.505 ؟- . همان» ج "0 ص‎ 
.705 همان ج "0 ص‎ . -* 
.7١2 همانء ج” ص‎ . - 


آنجه در بازارهاى مسلمانان از كشتارها و كوشتها فروخته مى شود مى توان خريد و تفحص از حال آن ها لازم نيست. 

. هم جنين در كتاب فرايض كه همان مواريث است درباره موانع ارث مى نويسد: 

الثالثه: المسلمون يتوارثون وان اختلفوا فى المذاهب.(704)1) 

مسئلة سوم: مسلمانان از يكديكر ارث مى برند» كرجه در مذهب با يكديكر اختلاف داشته باشند. 

نووى (متوفى #/اثرق) 

(9) أمتوفى #لاأق [ 

او ابوزكريا يحيى بن شرف نووى است كه در شرح خود بر كتاب صحيح مسلم مى نويسد: «و اعلم ان مذهب اهل الحق انه 
لايكفر احد من اهل القبله بذنبء و لايكفر اهل الأهواء و البدع...)4() 


« مذهب اهل حق اين است كه احدى از اهل قبله با هيج كناهى تكفير نمى شوند و نيز اهل هواهاى )نفسانى [ و بدعت ها 


او هم جنين مى نويسد: 


يدقرلك | امرك اذ اقلعا. القارى بح كيدو أن ل الة الا اللو مما وا كت يه ( باق ها لص فى الروانات الأخر هرق 
الاقتصار على قول:لا اله الا الله و قد تقدم بيان هذا. و فيه دلاله ظاهره لمذهب المحققين و الجماهير من السلف و الخلف: ان 
الانسان اذا اعتقد دين الاسلام اعتقادا جازما لا-تردد فيه كفاه ذلكك و هو مؤمن من الموحدين. و لا-يجب عليه تعلم ادله 
المتكلمين و معرفه الله تعالى بهاء خلافا لمن اوجب ذلك و جعله شرطا فى كونه من اهل القبله و زعم انّه لا.يكون له حكم 
الفسلفية الآ بد و ينذا 


المذهب هو قول كثير من المعتزله و بعض اصحابنا المتكلمين» و هو خطأ ظاهر؛ فان المراد من التصديق الجازم قد حصل و لان 
النبى 


187١ ص:‎ 


.١3١ص همان» ج؟»‎ .-١ 
.1١؟ ؟'- . همان» ج؟» ص‎ 

'-. او امام ابوزكريا يحيى بن شرف حورانى نووى است كه در منطقه نوى از قريه هاى حوران متولد يافته و همان جا وفات 
كرده است. او در دمشق درس خوانده و در سال 878 هجرى رحلت كرد. )زركلى. الاعلام» جل ص 169 [. 


©- . نووى» شرح صحيح مسلم» ج١2‏ ص 175. 


اكتفى بالتصديق بما جاء به و لم يشترط المعرفه بالدليل. فقد تظاهرت بهذا احاديث فى الصحيحين يحصل بمجموعها التواتر 
باصلها و العلم القطعى؛0١)‏ 


قول ييامبر: من مأمورم با مردم نبرد كنم تا به وحدانيت خدا كواهى داده و به من و آنجه آورده ام ايمان آورند !؛ اين بيان 
ممقتصير ف اسان اكد دن وواناك مركن اده كد غمات سفايه 5 دنتير قوال لأ الدالة النه'! اسة وهر ان دلالى اب ظاهر 
بر مذهب محققين و كروه هاى سلف و متأخرين؛ اين كه انسان اكر به دين اسلام اعتقاد قطعى داشته باشد» همين او را كفايت 
فى كند و اواعؤهق وال موتحدان اكه و فراكيرى اذل متكلية و كشاعت عداوقه متغال نا ا ذهاواضي سع اير خلافق 
كسانى كه آن را واجب كرده و شرط مسلمان بودن به حساب آورده و كمان كرده اند كه تنها ازاين راه حكم مسلمان بر 
آنان بار مى شودء و اين مذهبء قول بسيارى از معتزله و برخى از اصحاب متكلم ما مى باشد كه خطاى ظاهر استء زيرا مراد 
از تصديق جازم حاصل شده و ييامبر به تصديق كردن دستور هايش اكتفا كرده و شناخت به دليل را شرط نكرده است. 


احاديثى كه در صحيح بخارى و صحيح مسلم آمده؛ آشكارا بر اين مطالب دلاات دارد» احاديثى كه با 
مجموع آن ها تواتر و علم قطعى بر اصل آن حاصل مى شود. 
او نيز مى كويد: 


انّ مذهب اهل الحق انه لايكفّر المسلم بالمعاصى من غير اعتقاد بطلان دين الاسلام. و الاحاديث المرويه تحمل على كفر النعمه 
والاحسان وانّه من اعمال الكفار و اخلاق الجاهليه و ليس المراد الكفر المخرج من مله الاسلام؛70) 


به طور قطع مذهب اهل حق آن است كه مسلمان با كناهان تكفير نمى شود» در صورتى كه معتقد به بطلان دين اسلام نباشد. 
احاديث روايت شده» حمل بر كفر نعمت و احسان مى شود واين كه آن كارها از اعمال كفار و اخلاق جاهليت است و 


مقصود از آن ها كفرى كه عامل خروج از ملت اسلام باشد» نيست. 


1١/7: ص‎ 


.18١ همان» ص‎ .-١ 


الى همان» ج 3 ص 84 6نم /ان. 


هم جنين در شرح صحيح مسلم مى نويسد: 
اعلم انَّ مذهب اهل الحق انّه لايكفر احد من اهل القبله بذنب و لايكفر اهل الاهواء و البدع؛ الخوارج و المعتزله و غيرهم؛(١)‏ 


مذهب اهل حق اين است كه احدى از اهل قبله با هيج كناهى تكفير نمى شودء و نيز اهل هواهاى أنفسانى [ و بدعت هاء 


خوارجء معتزله و ديكران تكفير نمى شوندا. 

اسامه مى كُويد: 

بعثنا رسول الله فى سريه فصبحنا الحرقات من جهنيه» فادركت رجالا فقال: لا اله الا الله» فطعنته فوقع فى نفسى من ذلكك. فذكرته 
للنبئ فقال رسول الله: 

أقال لا اله الآ الله و قتله؟! قال: قلت: يا رسول الله! انما قالها خوفا من السلاح. قال: أفلا شققت عن قلبه حتى تعلم أقالها أم لاء فما 
زال يكدرها علي حتى تمنيث انى اسلمت يومئذ)؛(؟) 

كفتء ولى من نيزه ام را بر او فرو بردم. اين كار در دلم ترديد ايجاد كرد از اين رو به ييامبر عرض كردمء حضرت فرمود: آيا 
ساخت. حضرت فرمود: آيا قلبش را نشكافتى تا علم بيدا كنى كه اين كلمه را كفته است يا خير؟ حضرت اين كلمه را جندان 
تكرار كرد كه من آرزو كردم كه در آن روز از نو اسلام مى آورم. 

نووى در شرح اين حديث مى كويد: 

وعغعشاه اتكه الما كلفت العمل بالظاهر :و مايطق .يه اللشانة انا القلبءقليتن لكك طريق الى معرقة قافه» فاتكر علي امشتاعة هرت 


العمل بما ظهر باللسان...؛20) 


1١/815: ص‎ 


.16١ همان ج١2 ص‎ . -١ 
.٠١ نووى» شرح صحيح مسلم» ج 5 ص5‎ . -'" 


انسان» مكلف به عمل ظاهر و آنجه از زبان فرد خارج مى شود» مى باشد و كسم كان اق قل اتساق ثسة» همي سب 


ييامبر به 
جهت امتناع او از عمل به ظاهر كلام انسانء او را انكار كرده است. 


و نيز مى كويد: «و فيه دليل على القاعده المعروفه فى الفقه و الا-صول انَّ الأحكام فيها بالظاهر و الله يتولّى الس-رائر)؛(1) اين 
حديث دليل بر قاعده اى معروف در فقه واصول دارد كه بايد حكم به ظاهر افراد كرد و خداست كه متولّى افراد است.و باطن 


لاقي غود خداوته اسك 

ابن دقيق العيد(متوفى ٠"‏ /اق) 

(5) ]متوفى ؟٠لاق‏ [ 

او تقى الدين محمد بن على بن دقيق العيد است كه در كتاب إحكام الأحكام شرح عمده الأحكام مى نويسد: 


واما من وصف غيره بالكفر فقد رتب عليه الرسول قوله: )حار عليه ( - على من دعا غيره بالكفر - اى رجعء قال الله تعالى: [إنَه 
طَنَّ أن ل يَحُورَ]() اى يرجع حياء و هذا وعيد عظيم لمن اكفر احدا من المسلمين وليس كذلككء و هى ورطه عظيمه وقع فيها 
خلق كثير من المتكلمين و من المنسوبين الى السنه و اهل الحديث لما اختلفوا فى العقائد فغلطوا على مخالفيهم و حكموا 
0 

و الحق انه لايكمّر احدا من اهل القبله الا بانكار متواتر من الشريعه عن صاحبهاء فانّه حينئذ يكون مكذبا للشرع و ليس مخالفه 
القواطع مأخذا للتكفير» و انما مأخذه مخالفه القواعد السمعيه القطعيه طريقا و دلاله؛() 


ص :186 


.٠١7/ص همان»‎ .-١ 
او محمد بن على بن وهب بن مطيع بن ابى الطاعه قشيرى منفلوطى قوصى مصرى شافعى مالكى معروف به ابن دقيق العيد‎ .-١ 
810 مكنى به ابوالفتح تقى الدين» محدّث» حافظ» فقيه» اصولىء اديب» نحوى؛ شاعر و خطيب است كه در ينبع حجاز در سال‎ 
هجرى متولد شده و سيس به شام و مصر هجرت كرده و از علماى آن كشورها بهره ها برد و متولى قضاوت در مصر كرديد و‎ 
هجرى در قاهره وفات يافت. از جمله تصنيفات او عبارت است از: الاقتراح فى علوم الحديث» شرح مختصر‎ 2١” صفر‎ ١١ در‎ 
21١ج ابن حاجبء الالمام فى احاديث الاحكام؛ شرح مقدمه المطرزى فى اصول الفقه. أعمر رضا كحاله معجم المؤلفين»‎ 

[1.7١ ص‎ 

# . انشقاق» آيه ؟1١.‏ 


- . ابن دقيق, إحكام الأحكام فى شرح عمده الأحكام؛ ص 295. 


كفي كة ديكرق راسضف به كفر كرزدة امير وربارة اشن فرموده اسك: 1آن كس كه ديكرى راية آن سيف كتدابه 
غووكن بالق كردة ( ختذاوتك متعال فرهوة: | كمان كرده زتدوياز ثمى كرد زو اق تهدية يزر كن اسك يراق كس كه 
يكن ال سيبلمانان وا ندوث دليل تكثير كردة و كرداب يزركنى البث كه ستاري ان متكلمان وتتويان وسقت :و اهل نحديث 
جون در عقايد اختلاف كردندء» بر مخالفان خود حمله ور شده و حكم به كفرشان كردند. 


احدى از اهل قبله را نمى توان تكفير كردء مككر با انكار خبر متواترى از شريعت از صاحب آنء كه در اين صورت اين كار 


به عنوان طريق و دلالت است. 

خطيب شافعى (19/اق) 

او مى كويد: «يكفر من نسب الامه الى الضلال)1(4) هركس امت را به كمراهى نسبت دهد كافر مى كردد. 
ذهبى (متوفى 64لاق) 

(10) أمتوفى 8؟لاق [ 


ذهبى بعد از نقل جمله اى از اشعرى «انّى لا اكفر احدا من اهل القبله) مى كويد: «من نيز به اين سخن ابوالحسن اشعرى اعتقاد 
دارم).0) 


ذهبى مى كُويد: 


ورأيت للأشعرى كلمه أعجبتنى و هى ثابته رواها البيهقى» سمعت اباحزم العبدرى» سمعت زاهر بن احمد السرخسى يقول: لما 
قرب حضور اجل ابى الحسن الأشعرى فى دارى ببغداد دعانى فأتيته فقال: اشهد علي انّى لااكمّر احدا من اهل القبله؛ لان الكل 
بشيرون الى حعيرة واحلفى اتنا هذا كل اععلاق العاراخ قلت: 


ص :1882 


.178 مغنى المحتاج» ج؟, ص‎ .-١ 

؟-. او حافظ مورّخ شمس الدين محمد بن احمد بن عثمان بن قايماز ذهبى است كه در دمشق» سوم ماه ربيع الآخر سال 7/اع 
هجرى متولد و در همان ديار در شب سوم ماه ذى القعده سال 58 هجرى وفات يافت واز جمله كتاب هاى او سير اعلام 
النبلاء و تاريخ الاسلام است. ]ذهبى» تاريخ الاسلام» مقدمهآ 

“'- . هموء سير اعلام النبلاء» ج١١,‏ ص 257. 


وتدوا هذا أدودوي كذا كان شيكدا ارم دفن وخر زيامه كول إن لها كف الحدا من الأمة اكول قال الريد» لابيدافظ على 
الوضوء ال مؤمنء فمن لازم الصلوات بوضوء فهو مسلم)1(4) 


از ابوالحسن - على بن اسماعيل - اشعرى كلمه اى شنيدم كه مرا به تعجب واداشته استء اين سخن را بيهقى نقل كرده است: 
از ابوحزم عبدرى شنيدم كه زاهربن احمد سرخسى مى كفت: هنكام مركك ابوالحسن اشعرىء در خانه اش در بغداد نزد او 
رفتم وى كفت: كواهى بده بر من كه هركز كسى از اهل قبله را تكفير نخواهم كرد زيرا همه به يكك معبود اشاره دارند» و 
اينها همه اختلا.ف عبارت است. مى كويم: من نيز ملتزم به اين مطلب مى باشم هم جنين استاد ما ابن تيميه در اواخر عمرش 
مى كفت: من هيج فردى از امت اسلامى را تكفير نمى كنم. و مى كفت: يبامبر فرمود: بر وضوء به جز مؤمن محافظت نمى 
كند» يس هركس مواظب نماز همراه با وضويش باشد مسلمان است. 


ذهبى در تعليقة خود بر كلام ابن ابن خزيمه مى نويسد: 


وقد تأول فى ذلك حديث الصوره فليعذر من تأول بعض الصفات. و أما السلف. فما خاضوا فى التأويل» بل آمنوا وكفواء 
وفوّضوا علم ذلكك إلى الله ورسوله و لو أن كل من أخطأ فى اجتهاده مع صحه إيمانه» وتوخيه لاتباع الحق أهدرناه» وبدعناه» 
لقلّ من يسلم من الائمه معنا؛(37) 


ابن خزيمه حديث صورت را تأويل كرده» يس بايد كسانى كه برخى از صفات را تأويل مى كنند» معذور باشند؛ سلف در 
تأويل وارد نشده. بلكه ايمان آورده واز آن دست كشيدند و علم آن را به خدا و رسول واكذار كردند و اكر هر كس كه در 
كسانى از امامان همراهان باقى خواهند ماند. 


او درباره ابن تيميه مى نويسد: 


1١/1/: ص‎ 


١‏ -. همان. 
؟ - . همان» ج15 ص “3/7 


... واقد تعبت فى وزنه و فتشه حتى مللت فى سنين متطاوله؛ فما وجدت أخرّه بين اهل مصر و الشام و مقتته نفوسهم وازدروا به 
وكوف كدرو إلآ الكر والحجب وقرظ العزام فى رئاسه المشيخه و الازدراء بالكبار...12) 


... من در بررسى احوال او بسيار زحمت كشيدم و به اين نتيجه رسيدم كه علت كنار كذاشتن وى بين اهل مصر و شام و تنفر 


مردم ازاو و سرزنش و تكذيب و تكفيراو 
به دليل تكبر و شدت علاقه به رهبرى علما و توهين به بزركان بوده است... . 
او نيز درباره شخصى مى كُويد: 


فان برعت فى الأصول و توابعها من المنطق و الحكمه و الفلسفه وآراء الأوائل ومحاورات العقول» واعتصمت مع ذلك بالكتاب 
والسنه واصول السلفء ولفقت بين العقل والنقل» فما أظنك فى ذلكك تبلغ رتبه ابن تيميه ولا والله تقاربهاء وقد رأيت ما آل امره 
إليه من الحط عليه والهجر والتضليل والتكفير والتكذيب بحق و بباطل... “71 

اكر تو در اصول و توابع آنء از منطق و فلسفه و آراى متقدمان و بحث هاى عقلى نمونه بوده و در عين حال به قرآن و سنت و 
اصول يبشينيان تمسكك كرده و بين عقل و نقل جمع كرده اى» با اين حال» كمان نمى كنم كه در اين امور به مرتبه ابن تيميه 


رسيده باشى و نه به خداء كه به مرتبه او نزديكك نشوىء ولى ديدى كه عاقبت جككونه يست و ذليل شد و او را تكفير كرده و به 
حق و باطل تكذيبش كردند... . 


سين الناين تحمل ين اتمد ذهى شاكرفاايق لديةة شتكانى متكا كه مشاعدةى كلد اسعادش در تكثين و تنسيق 
مسلمانان است» درصدد نصيحت او برآمده و نكاتى را به وى مى دهد. اين نصيحت نامه كه به نام «النصيحه الذهبيه الى ابن 


تيميه) معروف است جداكانه 
با تحقيق جاب شده است. متن آن با ترجمه و تحقيق اين است: 


١/8/8: ص‎ 


.ارلحا١ بيان زغل العلم و الطلب» ص‎ -١ 
.ال١ الاعلان بالتوبيخ لمن ذم التاريخ, ص‎ . -" 


بسم الله الرحمن الرحيمء الحمدلله على ذلّتى» يا ربٌ ار حمنى و أقلنى عثرتى وا حفظ على ايمانى» و احزناه على قله حزنىء وا 
أسفاه على السنه و ذهاب اهلهاء و اشوقاه إلى اخوان مؤمنين يعاونوننى على البكاء؛ وا حزناه على فقد اناس كانوا مصابيح العلم و 
اهل التقوى و كنوز الخيرات. آه على وجود درهم حلال و أخ مؤنس. 


طوبى لمن شغله عيبه عن عيوب الناس. و تباً لمن شغله عيوب الناس عن عيبه؛ إلى كم ترى القذاه فى عين اخيكك و تنسى 
الجذع فى عينك؟ إلى كم تمدح نفسك و شقاشقكك و عباراتكك و تذم العلماء و تتبع عورات الناس مع علمكك بنهى الرسول: 
«لاتذكروا موتاكم إلا بخير؛ فانهم قدأفضوا إلى ماقدموا»»(1) بلى اعرف انّكك تقول لى لتنصر نفسككء انّما الوقيعه فى هؤلاء 
الذين ماشمّوا رائحه الإسلام ولا عرفوا ما جاء به محمّد و هو جهاد, بلى والله عرفوا خيراً ممما إذا عمل به العبد فقد فاز و جهلوا 
شيئاً كثيراً مما لايعنيهم. و: امن حسن اسلام المرء تركه مالايعنيه.(؟) 


يا رجل! بالله عليك كف عا؛ٍ فاك محجايٌ عليم اللسان لاتقرٌ و لاتنام؛ اياكم و الأغلوطات فى الدين. كره نبتيكك المسائل 
وعابها و نهى عن كثره السؤال و قال: «انْ اخوف ما اخاف على امّتى كل منافق عليم اللسان».0) و كثره الكلام بغير دليل تقسى 
تقس -ى القلب إذا كان فى الحلاسل و الحرام فكيف إذا كان فى العبارات اليونسيه و الفلاسفه و تلكك الكفريات التى تعمى 
القلوب! والله قدصرنا ضحكه فى الوجود. فإلى كم تنبش دقائق الكفريات الفلسفيه لنردٌ عليها بعقولنا. يا رجل! قد بلعت سموم 
الفلاسفه و مصنفاتهم مرّات» و بكثره استعمال السموم يُدّمِنٌ عليها الجسم و تكمن والله فى البدن. و اشوقاه إلى مجلس فيه تلاوه 
بتدبّر» و خشيه بتذكر» و صمت بتفكر. واهأ لمجلس يذكر 


فيه الأبرار. فعند ذكر الصالحين تنزل الرحمه؛ لا عند ذكر الصالحين يُذكرون بالإزدراء و اللعنه. كان سيف الحجاج و لسان ابن 
حزم شقيقين وَاحَتِنّهما. بالله خلونا من ذكر بدعه الخميس و اكل الحبوب» وجدوا فى ذكر بدع كنا نعدها رأساً من الضلال قد 
صارت هى محض السنه و اساس التوحيدء و من لم يعرفها فهو كافر أو حمارء و من لم يكفّر فهو اكفر من فرعون. و تعد 
النصارى مثلنا. والله فى القلوب شكوكك ان سلم لكك ايمانكك بالشهادتين فانت سعيد. 


1١84: ص‎ 


.-١‏ بخارى» صحيح بخارى» كتاب الجنائز» باب مابتهى :من ست الأموات و... 
"-. ترمذى» صحيح ترمذىء كتاب الزهد. باب 1١‏ 
1 . احمد بن حنبل» مسند احمد» ج١2‏ ص 3". 


يا خيبه من اتبعكك فانّه مُعَرَض للزندقه و الانحلال؛ و لاسيّما إذا كان قليل العلم و الدين باطولياً شهوانياًء لكلنّه ينفعكك و يجاهد 
عنكك بيده و لسانه و فى الباطن عدوٌ لكك بحاله و قلبه. فهل معظم أتباعكك إلا قعيد مربوط خفيف العقلء او ناشف صالح عديم 


يامسلم! اقدم حمار شهوتكك لمدح نفسكك, إلى كم تصادقها و تعادى الأخيار؟ إلى كم تصدقها و تزدرى بالأيرانة إلى كم 
تعظمها و تصغر العباد» إلى متى تخاللها و تمقت الزهاد» إلى متى تمدح كلامكك بكيفيه لاتمدح بها والله احاديث الصحيحين. يا 
ليت احاديث الصحيحين تسلم منكك بل فى كل وقت تغيّر عليها بالتضعيف و الإهدار او بالتأويل و الإنكار. 


أما آن لكك ان ترعوى؟ أما حان لكك ان تتوب و تنيب؟ أما انت فى عشر السبعين و قد قرب الرحيل. بلى والله ما أذكر انكك 
تذكر الموت» بل تزدرى بمن يذكر الموت. فما اظنْكك تقبل على قولى و لاتصغى إلى وعظىء بل لكك همه كبيره فى نقض هذه 
الورقه بمجلدات و تقطع لى أذناب الكلام» ولاتزال تنتصر حتّى اقول لكك و البته سكتت. 


فإذا كان هذا حالكك عندى و أنا الشفوق المحبّ الوادٌ» فكيف يكون حالكك عند اعدائكك, و أعدائكك والله فيهم صلحاء و 
عقلاء و فضلاء» كما انْ اوليائكك فيهم فجره و كذبه و جهله و بطله و عور و بقر. 


قد رضيت منكك بأن تسبنى علانيه و تنتفع بمقالتى سراً: )رحم الله امراً اهدى إلى عيوبى [. فانّى كثير العيوب» عزيز الذنوب. 
الويل لى ان أنا لا أتوبء و وافضيحتى من علام الغيوب, و دوائى عفوالله و مسامحته و توفيقه و هدايته. و الحمدلله ربٌ العالمين» 
و صَلَى الله على سيدنا محمّد خاتم النبيين و على إله اله و صحبه اجمعين؛ 


به نام خداوند بخشاينده بخشايش كر. ستايش مخصوص خداوند است بر ذلّت منء اى يرورد كار من! به من رحم كن و لغزشم 
را بيوشان و ايمان را برايم حفظ كن. واى از كمى حزنم» و تأسف بر سنت و رفتن اهلش. و جه قدر مشتاق برادران مؤمن 
هستم تا مرا بر كريستن يارى دهند» جه قدر براز دست دادن مردانى كه جراغ هاى علم و تقوا و كنج هاى خيرات بوده اند 
محزونم. آه كه جه قدر حسرت وجود درهم حلاءل و برادر همدم مى خورم. خوشا به حال كسى كه عيب خودش او را از 


عيوب مردم باز دارد» و بدا به حال كسى كه عيوب مردم او رااز عيوب خودش باز دارد. تا به كى خاشاكك را در 
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جشم برادرت مى بينى» ولى تنه درخت را در جشم مشاهده نمى كنى؟ تا به كى خود و عبارات خود را مدح مى كنى و علما 
را مذمت مى نمايى و به دنبال لغزش هاى مردم مى باشىء در حالى كه مى دانى ييامبر ص [ از اين كار نهى كرده است آن 


جا كه مى فرمايد: )مرد كان خود را جز به خير ياد نكنيد. زيرا آنان به آنجه كه بيش فرستاده بودند» رسيدند [. 


آرى؛ مى دانم كه جواب مرا مى دهى نا خودت را يارى كنى؛ كه مصيبت درباره كسانى است كه بويى از اسلام نبرده واز 
تهت سيط القع هكد دز تعالن ‏ كداارى انو تحياة اسع ]رق 4 مادامو كلد عفد او رحني متاكيد كترا كوهدة 


به آن عمل مى كرد 


ييروز مى شدء ولى درباره سيارى ازامور كه خداوند از آن ها نخواسته؛ جاهل شدند. در حديث ا از خوبى اسلام انسان 


اى مرد! تو را به خدا سوكند! دست از ما بردار» زيرا اهل محاجه مى باشىء با زبانى كويا كه قرار و آرام ندارد» و بيرهيز از 
غلط كارى در دين. ييامبر از ورود در مسائلى كراهت داشت و عيب مى كرفت و از زياد سؤال كردن نهى مى كرد و مى 
فرمود: بيشترين خوفم بر امتم از منافقى است كه زبان كويا دارد. زياد حرف زدن بدون دليل» قلب را مى ميراند» اككر در حلال 
و حرام باشد؛ تا جه رسد به عبارات يونسيه و فلاسفه واين كفرياتى كه قلب را كور مى كند. 


به خدا سوكند كه در عالم وجود مضحكه شده ايم. تا كى دقايق كفر يا فلسفى را نبش مى كنى تا با عقولمان آن ها را ردٌّرُ 
كنيم. اى مرد! تو سم هاى فلاسفه و مصنفات آن ها را جندين مرتبه بلعيده اى و با زياد استعمال كردن سمم» جسم با آن فربه 
شده و به خدا سوكند كه در بدن جاى مى كيرد. جه قدر مشتاق مجلسى هستم كه در آن قرآن با تدبر و خشيت با تذكرو 
سكوت و با تفكر باشد و جه مقدار مشتاق مجلسى هستم كه در آن ذكر نيكان باشدء زيرا هنكام ياد صالحان بركت نازل مى 
شوده نه اين كه هنكام ذكر صالحان آن ها را با خوارى و لعن ياد كنيم. در 


سابق شمشير حجاج و زبان ابن حزم مثل دو برادر بودند كه هر دو را با هم جمع كرده باشى. 


بود» ولى الآن به عنوان سنت اصيل و اساس توحيد مطرح شده كه هر كس آن را نشناسد, كافر يا الاغ استء و 


١9١:ص‎ 


كسى كه تكفير نكند» از فرعون كافرتر مى باشد و مسيحيان مثل ما به حساب مى آيند. به خدا سوكند! در قلب ها شكك هايى 
است كه اككر ايمانت با شهادتين برايت سالم بماند» تو به سعادت رسيده اى. خسران بر كسى كه از تو ييروى كرده و در 
معرض كفر و از هم ياشيدن قرار كرفته استء؛ خصوصاً در صورتى كه داراى علم و ايمان اندك با آرزوهاى دراز و شهوانى 
باشد» ولى جنين شخصى تو را نفع مى دهد و مى تواند از تو با دست و زبانش دفاع كند» در حالى كه در باطن با حال و قلبش 
دشمن توست. آيا بيشتر بيروانت افراد زمين كير و غيرمستقل و كم خرد يا افراد صالح بى فهم نيستند؟! اكر مرا تصديق نمى 
كنى تفتيش كن و آن هارا با ترازوى عدالت وزن نما. 


اى مسلمان! الاغ شهوتت را براى مدح خود ييش اندازء تا به كى با او به صداقت رفتار مى كنى و با نيكان دشمنى مى نمايى؟ 
تابه كى او را تصديق مى كنى و به نيكان 


عيب مى كيرى؟! تا به كى او را تعظيم كرده و بندكان خدا را كوجكك مى كنىء تا به كى با او دوستى مى كنى ولى با افراد 
زاهد دشمنى مى نمايى؟! تا به كى كلام و كفتار خود را مى ستايى به حدى كه - به خدا سوكند - احاديث صحيحين را 
ستايش نمى كنى؟! اى كاش احاديث صحيحين از زبان تو در امان مى ماندء بلكه در هر وقتى بر آن ها با تضعيف كردن و 
ضربه زدن و تأويل وانكار غضب مى كنى. آيا وقت آن نرسيده كه از اين كارها دست بردارى؟! آيا وقت آن نشده كه توبه 
كرده و بازكردى؟! آيا تو در دهه هفتاد خود نيستى كه وقت رفتنت نزديكك است؟! آرى به ياد ندارم كه تو ياد مركك كرده 
باشىء بلكه هركس كه ياد مركك مى كردء او را سرزنش مى نمودى. كمان نمى كنم كه حرف مرا بيذيرى و به موعظه ام 
كوش فرا دهىء زيرا تو هممّت بلندى در نقض اين ورقه به جند جلد كتاب دارى و مرا از بيكيرى سخنانم باز مى دارى و دائماً 
از خود دفاع مى كنى تا به تو بككويم: من ديككر ساكت شدم. 


اك وضتعيت وتخال تو نزذ هن كفابزادو:و :دوست ضعي من حمق اتن اسك جه رس دحال ثؤ ثوة كسق كاز دامناتت 
به حساب مى آيد. به خدا سوكند كه در ميان دشمنان توء افرادى صالح و فاضل وجود دارند» همان كونه كه در ميان 


دوستانت افراد فاجر و دروغ كو و جاهل هستند. 
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من از تو راضى هستم كه مرا در ملأ-عام ناسزاكويىء ولى از كفتار من در خفا نفع ببرى» همان كونه كه در روايت آمده: 
أخدا رحمت كند كسى را كه عيب هايم را به من هديه دهد [. من داراى عيوب بسيارى هستمء واى بر من اكر توبه نكنم 
واى از مفتضح شدنم از جانب خدايى كه علم غيب بسيار دارد» دواى من عفو و بخشش و هدايت خداست. ستايش مخصوص 
خدايى است كه يروردكار عالميان است و درود خدا بر آقاى ما محمّد خاتم ييامبران و بر آل و تمام صحابه او. 


ابن قيم جوزيه (متوفى اهلاق) 

ل ]متوفى ١هلاق[‏ 

او محمد بن ابى بكر معروف به ابن قيم جوزيه از مهم ترين شاكردان ابن تيميه استء او مى كويد: 

الفاسق باعتقاده اذا كان متحفظا فى دينه فانٌ شهادته مقبوله» وان حكمنا بفسقه. كأهل الأهواء الذين لانكفرهم كالرافضه و 
الخوارج و المعتزله و نحوهم؛(7) 

فاسق به اعتقادش هركاه خود نكه دار ذر دينش باشدء كواهى اش مقبول استء كرجه حكم به فسق او كنيم» همجون اهل 
هواهاى نفسانى كه آنان را تكفير نمى كنيم؛ همجون رافضه و خوارج و معتزله و امثال ايشان. 

او هم جنين مى نويسد: 


المقيد: ان يجحد فرضا من فروض الاسلام او تحريم محرم من محرماته او صفه وصف الله بها نفسه او خبر اخبرالله به عمداء او 
تقذيها لقول عم خالقه عليه لفرقنى دى الأغر انر و ناسعد ذلك ويل او خاو امور كه قواسه فلايكة ماهديف كددرك 


الذى جحد قدره الله عليه و امر اهله 
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-١‏ .او محمد بن ابى بكر بن ايوب بن سعد بن حريز بن مكىء مكنى به ابوعبدالله و ملقب به شمس الدين زرعى دمشقى 
حنبلى و مشهور به ابن قيم جوزيه است. او در ماه صفر سال 84١‏ هجرى متولد و در سال 789 هجرى وفات يافت. از جمله 
كتاب هاى او الصواعق المرسله على الجهميه و المعطله است. )ابن قيم» الصواعق المرسله؛ ج١,‏ مقدمه كتاب. 

؟- . هموء الطرق الحكميه فى السياسات الشرعيه» ج١2‏ ص ”107. 


ان يحرقوه و يذروه فى الريح» و مع هذا فقد غفرالله له و رحمه لجهله اذا كان الذى فعله مبلغ علمه؛(1١)‏ 


كفر جحود دو نوع است: كفر مطلق عام و كفر مقدّد خاص؛ كفر مطلق آن است كه انسان تمام آنجه را خداوند نازل كرده و 
به رسولش فرستاده انكار كند» و كفر خاص مقيد آن است كه واجبى از واجبات اسلام را يا تحريمى از محرمات آن يا صفتى 
كه خداوند به آن خبر داده» عمداً انكار كند يا قول مخالف خدا را بر او به جهت غرضى از اغراض مقدم بدارد» ولى اكر آن 
ها رااز روى جهالت يا تأويلى كه صاحب آن معذور است انكار نمايد» صاحبش با اين كار تكفير نمى شود همانند حديث 
كنق كه قرت داو بر شوو انكان كرفدو اهل يكن را دسكون ذاده ذا آى واسز واتده و حا ككرش درا بر باد وشتةه ولق كن 


عين حال خداوند او را به سبب جهلش بخشيده و مورد ترحم خويش قرار خواهد داد» در صورتى كه كار انجام 
كرفته از سوى اوء به مقدار 1 كاهيش بوده باشد. 


مسلمانان وارد آن شده و احكام اسلام بر آن جارى مى كردد. 


شيخ ابومحمد طاهر بن احمد قزوينى (متوفى ير هؤلاق) 
أامتوفى ءهلاق [ 


شعراى حتفى از او جنين تقل كرده: «فلانبغى لمتدين أن يكثر احذا من الفرق الخارجه عن طريق الاستقامة ما داموا مسلمين 


يتدينون بأحكام اهل الاسلام)؛0) بر هيج دين دارى سزاوار 
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.-١‏ هموء مدارج السالكين» ج١2‏ ص/7". 

؟- . هموء احكام اهل الذمه. ج ١‏ ص 22". 

*- . او طاهر بن احمد بن محمد قزوينى معروف به نجار و بهاءالدين» مكنى به ابومحمدء اديب» نحوى» صرفى و عالم به 
بسيارى از علوم است كه در سال 8ه هجرى وفات يافت. از جمله تأليفات او سراج العقول فى الكلام» غايه التصريف» لب 
الألباب فى مراسم الاعراب است. )عمر رضا كحاله. معجم المؤلفين» جه ص "” [ 

؟- . شعرانى» اليواقيت و الجواهر» ج27 ص177» به نقل از كتاب سراج العقول قزوينى. 


نيست احدى از فرقه هاى خارج از راه استقامت را تكفير كند تا زمانى كه مسلمانند و به احكام اهل اسلام متدين مى باشند. 


وى هم جنين در كتاب سراج العقول از جمهور علما و خلفا از ايام صحابه تا زمان خود نقل كرده كه همككى معتقد به مخالفت 
با تكفير احدى از اهل اركان ينج كانه اسلام از روافض و ديكران مى باشند.(١)‏ 


قاضى ايجى (متوفى ير هةل/اق) 
() ]متوفى2ه/اق [ 


جمهور المتكلمين و الفقهاء على انه لايكفْر احد من اهل القبله. و المعتزله الذين قبل ابى الحسين تحامقوا فكفْروا الاصحاب» 
فعارضه بعضنا بالمثل. و قد كفّر المجسمه مخالفوهم, و قال الاستاذ:() كل مخالف يكفرنا فنحن نكفّره و الآ فلا:(؟) 


جمهور متكلمان و فقها ب رآنند كه تكفير احدى از اهل قبله جايز نيست. معتزله قبل از ابوالحسين حماقت كرده و اصحاب را 
تكفير كرده اند از اين رو از ماء آنان را مقابله به مثل كرده و مجسمه مخالفان خود را تكفير نموده اند. استاد كفته است: هر 


مخالفى كه ما را تكفير كندء ما نيز او را تكفير مى كنيم و كرنه او را تكفير نمى نماييم. 
ص: 1١916‏ 


.-١‏ همان» مبحث 8ه ج ؟» ص 21١8‏ به نقل از او. 

"- . او عبدالرحمن بن احمد بن عبدالغفار بن احمد ايجى» شيرازى» شافعى ملقب به عضدالدين, عالم به علوم عقلى اصول 
دين واصول فقه و معانى و بيان و نحو و فقه و علم كلام بوده است. او در سال ١8‏ هجرى در ايج از حوالى شيراز متولد و در 
سال 8هل/ا هجرى در حالى كه در قلعه دريميان زندانى بود وفات يافت. از جمله تصنيفات او عبارت است از الرساله العضديه 
فى الوضعء الفوائد الغياثيه فى المعانى و البيان» المواقف فى علم الكلام. أعمر رضا كحاله؛ معجم المؤلفين» جه ص [.١١9‏ 
"ات برنضيو قاو فاق اسثرا بق اسع 


عد اوج الفو الط ل او 


ققى الدين سبكى (متوفى ير هل/اق) 
(0 أمتوفى ءهلاق [ 


شعرانى مى كويد: به خط شيخ شهاب الدين اذرعى صاحب القوت سؤالى ديدم كه از شيخ الاسلام تقى الدين سبكى يرسيده 


بود ومتن آن اين است: 


مايقول سيدنا و مولانا شيخ الاسلام فى تكفير اهل الأهواء و البدع؟ قال: فكتب اليه: اعلم يا اخى ان الاقدام على تكفير المؤمنين 
عسر جداء و كل من فى قلبه ايمان يستعظم القول بتكفير اهل الأهواء و البدع؛ مع قولهم: «لا اله الا الله محمد رسول الله فان 
التكفير امر هائل عظيم الخطر؛ لان من كفّر شخصا بعينه فكانّه اخبر انَّ عاقبته فى الآخره الخلود فى النار ابد الآبدين و انّه فى 
الدنيا مباح الدم و المال لاديمكن من نكاح مسلمه و لايجرى عليه احكام المسلمين؛ لا فى حياته و لا بعد مماته» و الخطا فى 
تركك الف كافر اهون من الخطأ فى سفكك محجمه من دم امرى ء مسلم. و فى الحديث: لان يخطى ء الامام فى العفو احبٌّ الىّ 
من ان يخطى ء فى العقوبه...؛70) 


نظر سرور و مولاى ما شيخ الاسلام درباره تكفير اهل هواهاى نفسانى و بدعت ها جيست؟ كفت: او برايش جنين نوشت: بدان 
اى برادرم! اقدام بر تكفير مؤمنان بسيار دشوار استء و هركس در قلبش ايمان باشد» تكفير اهل هواهاى نفسانى و بدعت ها را 
زوكة فى شنارة درصورى كه انان شهادت به وحداقيف خيلا و رسالت محمد فى ذهتده زيرا تكثير كارف سيار خطرناك 
است و كسى كه. شخصى را به طور معين تكفير مى كندء كويا 


خبر مى دهد عاقبتش تا ابد در آخرت در آتش دوزخ مى باشد و اين كه در دنيا خون و مالش مباح بوده و حق ازدواج با زن 
مسلمان نداشته و احكام مسلمانان بر او جارى نمى شود؛ نه در زمان حياتش و نه بعد از مركشء و خطا كردن در رها كردن 
هزار كافرء از خطا كردن در ريختن خون انسان مسلمان آسان تراست در حديثى آمده است: اكر امام در عفو خطا كند نزد 


من محبوب تر است از اين كه در عقوبت خطا نمايك... . 
ص:918١‏ 


-١‏ .او شيخ الاسلام على بن عبدالكافى تقى الدين سبكىء متوفى 8هل/اق صاحب كتاب شفاء السقام فى زياره خير الأنام است 
كه در قاهره متولد و در شام متولى قضاوت شد و سيس به قاهره بازكشت و در آنجا وفات يافت. أزركلى. الاعلام» زركلى؛ 
جع ص 707[ 


؟- . شعرانى» اليواقيت و الجواهر. ج 7 ص .178-١78‏ 


تقى الدين سبكى مى كويد: 


ان الإقدام على تكفير المؤمنين عس-رٌ جداًء و كل من كان فى قلبه إيمان يستعظم القول بتكفير اهل الأهواء و البدع؛ مع قولهم: 
لا إله إلا الله محمّد رسول الله؛ فانّ التكفير امر هائل عظيم الخطر...؛(1) 


شمارد» در صورتى كه شهادتين مى كويند» زيرا تكفير» مسئله اى مهم و داراى خطرى بزركك است... 
ابن قيميه (متوفى 4ه/اق) 
(5) أمتوفى 8هلاق [ 


ابن تيميه مى كويد: «... فانْ الايمان الذى علقت به احكام الدنيا هوالايمان الظاهر و هو الاسلام...04)... همانا ايمانى كه 
احكام دنيا 


بر آن معلق شده. ايمان ظاهرى مى باشد كه همان اسلام است. 
او درباره خوارج مى كويد: 


... فالصحابه رضى الله عنهم و التابعين لهم باحسان لم يكفروهم و لاجعلوهم مرتدين و لا اعتدوا عليهم بقول و لافعل؛ بل اتقوا 
الله فيهم و ساروا فيهم السيره العادله» و هكذا سائر فرق اهل البدع و الأهواء من الشيعه و المعتزله و غيرهم... “(؟) 


...يس صحابه رضى الله عنهم و تابعين به احسان, آنان را تكفير نكرده و مرتد به حساب نياورده و با قول و فعل بر آنان تعدى 
نكرده اند بلكه درباره ايشان از خدا يروا داشته و روش اعتدال را دنبال نموده اندء و هم جنين ديكر فرقه هاى اهل بدعت و 


هوا از شبعه و معتوله و ذيكراة:::: 


١917/: ص‎ 


.[ شعرانى» اليواقيت و الجواهر.ء ص88 ]به نقل از او‎ .-١ 

"- . او تقى الدين ابوالعباس احمد بن عبدالحليم بن عبدالسلام بن عبدالله بن ابى القاسم بن خضرين محمد بن تيميه حرانى 
دمشقى است كه در حرّان روز دوشنبه دهم يا دوازدهم ماه ربيع الاول سال 72١‏ هجرى متولد و در سال 18 هجرى وفات 
يافت. از جمله كتاب هاى او الجواب الصحيح لمن بدّل دين المسيح است. )ابن تيميه» الجواب الصحيح ج١»‏ مقدمه كتاب. 
- . هموء الايمان»ء ص98". 


ع . هموي منهاج السنه جم ص /75. 


ابن تيميه در اين عبارتش كرجه بى انصافى كرده و شيعه را اهل بدعت و ييرو هواى نفس دانسته؛ ولى انصاف هم به خرج 


داده و آنان را تكفير نكرده است. 
او مى كويد: 


....فمن كفر الثنتين و السبعين فرقه كلهم فقد خالف الكتاب و السنه و اجماع الصحابه و التابعين لهم باحسانء مع ان حديث 
الثنتين و السبعين فرقه ليس فى الصحيحين» و هو قد ضعّفه ابن حزم و غيره» لكن حسّنه غيره او 


صحححه. كما صححه الحاكم و غيره. و قد رواه اهل السنن و روى من طرق. 


و ليس قوله: «ثنتان و سبعون فى النار و واحده فى الجنه؛ بأعظم من قوله تعالى: [إِنَّ الّذِينَ يَأْكلُونَ أَمْوَالَ الْيَنَامَى ظَلْما إِنَّما 
تأكلونَ فى بُطَونِهِمْ نارا وَسَيَصْر لَونَ سَعِيرا](1) و قوله: (َوَمَن يَفْعَلَ ذَإكك عُرِدْوَانا وَظَلَما فَسَوْفَ نْضلِيهِ نارا وَكانَ ذَلِكك عَلَى الله 
يَسيرا 701 و امثال ذلكك من النصوص الصريحه بدخول من فعل ذلك النار... 906 


...هركس هفتاد و دو فرقه را تكفير كند» به طور حتم با كتاب و سنت و اجماع صحابه و تابعين به احسان آنان به مخالفت 
يرداخته؛ با اين كه حديث هفتاد و دو فرقه در صحيحين نيامده و ابن حزم و ديكران آن را تضعيف كرده اند» ولى غير اوه آن 
را تحسين يا تصحيح كرده؛ همان كونه كه حاكم و ديكران آن را تصحيح كرده اند. اهل سنن نيز آن را روايت كرده واز 
طرقى نقل شده است. 

و جمله: «هفتاد و دو فرقه در آتش و يكك فرقه در بهشت است» شديدتر نيست از قول خداوند: «كسانى كه اموال يتيمان را به 
ظلم و ستم مى خورند» أدر حقيقت» [ تنها آتش مى خورند؛ و به زودى در شعله هاى آتش أدوزخ [ مى سوزند.) وقول 


خداوند متعال: «و هر كس اين عمل رااز روى تجاوز و ستم انجام دهد. بزودى او را در آتشى وارد خواهيم ساخت» واين كار 
براى خدا آسان 


است». و امثال اين هاء از نصوص صربح به دخول اين افراد در اتش دوزخ ا 
ص:918١‏ 


اسن تبنانه له-1 
- تساءة ابه 1 


“- . ابن تيميه؛ منهاج السنهء جه ص ١58‏ - 84؟. 


او نيز مى كويد: 


علماء المسلمين فى الدنيا باجتهادهم لا-يجوز تكفيرهم بمجرد خطأ اخطأه فى كلاءمه؛ فانٌ تسليط الجهال على تكفير علماء 
المسلمين من اعظم المنكرات...؛(1) 


علماى مسلمانان را كه در امور دنيا با اجتهادشان سخن مى كويند نمى توان به مجرد خطاى در كلام تكفير كرد» زيرا مسلط 
تمودن عمال بر تكفير علماى »سلميق از ززر كف ريق شكراتك اسح 


او نيز مى كويد: «فليس لأحد ان يكفر احدا بهواه؛ لان التكفير حق لله تعالى» والذين يكفرون بهواهم هم المبتدعه)4(؟) 


كس دق تندارد با هواق نفس غود ديكرئ :را تكفير كتدء ؤيرا تكفير دق عداوتد مال انسته و كناق كهابا هواق نفس 
تكثير عن كد :عناة يدعت كرارائيك: 


از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم نقل شده كه فرمود: 

ان الله تجاوز لى عن امّتى الخطأ و النسيان.70) 

همانا خداوند به خاطر منء از امتم [حكم] خطا و فراموشى را برداشته است. 
ابن تيميه در شرح آن مى كويد: 


وذلكك يعم الخطأ فى المسائل الخبريه القوليه و المسائل العمليه. و ما زال السلف يتنازعون فى كثير من هذه المسائل» و لم 
يشهد أحد منهم على أحد لا بكفر ولا بفسق ولا بمعصيه.(0(4)5) 


واين شامل خطا در مسائل خبرى قولى و عملى مى شودء و هميشه قدما در بسيارى از اين مطالب نزاع مى كردند و هيج يكك 


از آنان بر ديكرى كواهى به كفر و فسق و نمى داد. 


١19:ص‎ 


.٠٠١ هموء مجموع فتاوى. ج026 ص‎ .-١ 
.2١ هموء منهاج السنه» ج ”0 ص‎ .-١ 

"ا . ابن ماجه» سنن» ح شير 

- . ابن تيميه» مجموع الفتاوى» اج ص .75١79‏ 


ه-. ابن تيميه» مجموع الفتاوى» ج22 ص .7١9‏ 


بابرتى (متوفى 7م// ق) 
(1) )متوفى 88لا ق[ 


او در شرح كلام طحاوى: «و نسمّمى اهل قبلتنا مومنين ماداموا بما جاء به النبى معترفين و له بكل ما قال و اخبر مصدقين» مى 


نويسدل: 


لقوله/: «من صلَّى صلاتنا و اكل ذبيحتنا فهو منّاا(؟) فاذا كانوا معترفين بما جاء به النبى صلى الله عليه و آله وسلم من الشرع و 
الدين و معتقدين التوحيد و متمسكين بالشريعه؛ نسمّيهم مؤمنين و نحكم عليهم بجميع احكام المؤمنين» و نراعى ظواهرهم و 
نكل ضمائرهم الى الله بقوله/: ابُعِنْت اتولّى الظواهر والله يتولى السرائر)؛(*) 


به جهت قول بييامبر: «همركس نماز ما را به جا آورد واز ذبيحه ما تناول كند او از ماست». اكر آنان به آنجه ييامبر از شرع و 
دين آورده اعتراف كرده و به توحيد اعتقاد داشته و به شريعت تمسكك كنند ما آن هارا 


مومن ناميده و بر ايشان تمام احكام مؤمنان را مترتب مى نماييم» و مراعات ظاهرشان كرده و باطنشان را به خداوند مى سباريم؛ 


به دليل كفته بيامبر: «مبعوث شده ام تا متولى ظواهر شوم و خداوند متولّى باطن هاست.). 
امام شاطبى (متوفى ١9/اق)‏ 

(©) ]متوفى ٠١لاق(‏ 

او در توجيه عدم جواز تكفير متكلمان اسلامى از سوى يكديكر مى كويد: 


٠٠١:ص‎ 


2١‏ او محيل بق منسوه يق احمد زوق بابزتئ» اكمل الديق بن شمس الديق بن جمال الذي حنفى است» بابرتى متسوي نه 
بابرت از دهات شهر بغداد است. او در سال هفتصد و اندى متولد و مشغول به علم شد و سيس به حلب مسافرت كرد و يس از 
مدتى اقامت در آن ديار به قاهره رفت و بعد از جندى فعاليت علمى در سال 88/ هجرى در مصر وفات يافت. از او كتاب 
كتاب هايى به ياد كار مانده كه از جمله آن ها عبارت است از شرح مشارق الانوا. شرح اصول البزودى» شرح الهدايه» شرح 
المنار فى اصول الفقه. شرح العقيده الطحاويه. ‏ بارتى» شرح العقيده الطحاويه» مقدمه. [ 

؟-. بخارى» صحيح بخارىء كتاب الصلاه» باب فضل استقبال القبله يستقبل باطراف رجليه. 

*- . باربرتى» شرح العقيده الطحاويه» ص 18. 

؟- . او علامه ابراهيم بن موسى بن محمد لخمى ابواسحاق معروف به شاطبى است كه مفسرء لغوىء» فقيه و آشنا به اسانيد بوده 
واز جمله كتاب هاى معروف او در اصول فقه كتاب الموافقات است. او در سال /4٠‏ رحلت كرد. 1شاطبىء الموافقات» مقدمه 
كتانب( 


ومن اق مسائل الخلاف مثلا مسأله اناك الضفات حك ثفاها من تفاهاء قاذا نظرثا الى مقاضد القريقيى وجدنا كل واحد مدهها 
حائما حول حمى التنزيه و نفى النقائص و سمات الحدوثء و هو مطلوب الأدله. و انما وقع اختلافهم فى الطريق» و ذلكك لايخل 
بالقصد فى الطرفين معا. 


فالحاصل فى هذا الخلاف اشبه الواقع بينه و بين الخلاف الواقع فى الفروع؛(١)‏ 


از شديدترين مسائل خلاف - از باب مثال - مسئله اثبات صفات است,ء كه برخى آن را نفى كرده اند» هنكامى كه به مقاصد 
هر دو فرقه نككاه مى كنيم در مى ابيم كه در صدد تنزيه و نفى نقايص و نشانه هاى حدوث )از خداوند متعال [ مى باشند و اين 
مظلوت اذله السك .و فقظ الاق آثان دن طرق اسع و ار ميكل بداققد دو طرف سك وحاضل .ذن ابن غلاق»: 


او مى نويسد: 


و قد اختلفت الامه فى تكفير هؤلاء الفرق؛ اصحاب البدع العظمىء و لكن الذى يقوى فى النظر و يحسب فى الأثر عدم القطع 
بتكفيرهمء و الدليل عليه عمل السلف الصالح فيهم؛70) 


امت در تكفير اين فرقه هاء يعنى صاحبان بدعت هاى بزرككء اختلاف كرده اندء ولى آنجه در نظر قوى به حساب مى آيد و 


شاطبى مى كُويد: 


ان اصل الحكم بالظاهر مقطوع به فى الأحكام خصوصا و بالنسبه الى الاعتقاد فى الغير عموما؛ فانٌ سيد البشر مع اعلامه بالوحى 
يجرى الأ-مور على ظواهرها فى المنافقين و غيرهم, و ان علم بواطن احوالهم؛ و لم يكن ذلك بمخرجه عن جريان الظواهر على 


٠١١:ص‎ 


.5١* هموق الاعتصام. ص‎ . -١ 
."7 ؟”- . همان» ج20 ص‎ 


بوك . همو الموافقات» ج "2 ص 71-7177 ؟. 


همان اصل حكم به ظاهر افراد» امرى قطعى در احكام به طور خصوص و درباره اعتقاد غير» به طور عموم است؛ زيرا سيد بشر 
- حضرت محرّ د - همراه با اعلا-م به وحىء امور را بر ظواهر آن بر منافقان و ديكران جارى مى كرد. كرجه از باطن آن ها 
آكاهى داشتء ولى اين آكاهىء او را از جريان حكم بر ظواهر افراد باز نمى داشت. 

ابن ابى العز حنفى (متوفى 11/اق) 

0 )متوفى *9لاق [ 

ولايزال التعضب للمذاهب يمل القلوب بالشحتاء يشحتهاءو قد نه الله عن المجادله لأهل الخلاق فكيى بأهل الوفاق» الأ ان 
يقال احسنها. و ما علمنا ان فى ذلكك نيه تتَخذ و لا مصلحه توجد ولا هدايه تعتقد...؛(7) 

هميشه تعصب نزد صاحبان مذاهب ياب رجاست و دل ها را ير از كينه مى كندء در حالى كه خداوند از مجادله با اهل خخلاف 
نهى كرده؛ تا جه رسد به اهل وفاق» مكر در صورتى كه جدال با احسن باشد. ماء در آن نيتى كه اتخاذ شده و مصلحتى كه 
يافت شود و هدايتى كه اعتقاد به آن بيدا كردد نمى دانيم... 

وى هم جنين مى كويد: «فمن عيوب اهل البدع: تكفير بعضهم بعضاء و من ممادح اهل العلم انهم يخطئون و لايكفرون)؛0) 
از عيوب اهل بدعت ها: تكفير يكديكر واز مدح اهل علم آن است كه نسبت خطا داده و تكفير نمى كنند. 

ابن ابى العز مى نويسد: 


ص: اين 


١‏ -. او صدرالدين ابوالحسن على بن علاءالدين على بن شمس الدين ابى عبدالله محمد بن شرف الدين ابى البركات محمد بن 
عزالدين ابى العز صالح بن ابى العز بن وهيب بن عطاء بن بير بن جابر بن وهب اذرعى الاصل» دمشقى صالحى حنفى معروف 
به ابى العز است. اذرعى منسوب به اذرعات از شهرهاى شام در جنوب دمشق به هفتاد كيلومتر است كه الآن آن را درعا مى 
نامند. او در ذى حجه سال ١‏ ”لا در دمشق متولد و در سال 87/ هجرى وفات يافت. از جمله كتاب هاى او شرحى بر كتاب 
العقيده الطحاويه طحاوى است. )ابن ابى العزء شرح العقيده الطحاويه» ج١.[‏ 

؟- . هموء الاتباع» ص 5 

"- . هموء شرح العقيده الطحاويه. ص 0١0‏ 


واعلم رحمك الله وإيانا أن باب التكفير وعدم التكفير باب عظمت الفتنه والمحنه فيه» وكثر فيه الالفتراق» وتشتت فيه الأهواء 
والآراءء وتعارضت فيه دلائلهم» فالناس فيه - فى جنس تكفير أهل المقالات والعقائد الفاسده. المخالفه للحق الذى بعث الله به 
رسوله فى نفس الأممرء أو المخالفه لذلكك فى اعتقادهم - على طرفين ووسطء من جنس الاختلا.ف فى تكفير أهل الكبائر 
العمكه 1 


باب تكفير وعدم تكفير بابى است كه مصيبت بزركى در آن يديد آمده و باعث جدايى بسيار شده و هواها و آرا در آن 
تشتت يافته و دلايل هر كدامء متعارض است و مردم در اين مسئله در جنس تكفير اهل كفته ها و عقايد فاسد. مخالف با حقى 
كه رسول بر آن مبعوث شده. در واقع؛ يا مخالفت با آن در اعتقادشان» بر طريق افراط و تفريط و حد وسط مى باشند» همانند 


اختلاف در تكفير اهل كناهان كبيره در عمل انجام مى دهند. كبيرة عملى. 
تفتازانى (متوفى 17كلاق) 
(0) ]متوفى "ةلاق [ 


*. تففازانى مى كويد: «مخالف ححق از اهل قبله كافر نيست: مادامى كه ضرورتى از ضروريات دين را مخالفت تكندء مثل 


حدوث عالم؛ حشر اجساد).(20 

زين الدين عراقى (متوفى 2١٠/ق)‏ 

50 )متوفى 02ق [ 

او زين الدين عبدالرحيم بن حسين عراقى است كه ذيل حديث نبوى «لا ازال اقاتل 
ص 7١7:‏ 


."08 همان» ص‎ .-١ 

؟- . او مسعود بن عمر بن عبدالله معروف به سعد الدين تفتازانى است كه در سال ؟١١/ا‏ هجرى متولد و در سال ”97 هجرى 
وفات يافت. از جمله كتاب هاى او كه در علم كلا-م اسلامى است شرح مقاصد است. اين كتاب با تحقيق و تعليقه دكتر 
عبدالرحمن عميره و مقدمه صالح موسى شَرَفء عضو هيثت كبار علما و عضو مجمع بحوث اسلامى به جاب رسيده است. 

”- . تفتازانى» شرح المقاصد. جه ص777. 

؟- . او عبدالرحيم بن حسين بن عبدالرحمن بن ابى بكر بن ابراهيم كردى رازنانى الاصلء مهرانى» مصرىء شافعى» معروف به 
عراقى و ملقب به زين الدين مكنى به ابوالفضلء محدث؛ء حافظهء فقيه» اصولىء اديب» لغوى است كه در جمادى الاول سال 
” هجرى متولد شد و به دمشق و حلب و حجاز و اسكندريه هجرت كرد و علم خود رااز علماى آن كشور فراكرفت و در 
سال 8١5‏ هجرى در دوم شعبان در قاهره وفات يافت. از جمله تأليفات او عبارت است از نظم الدرر السنيه فى السيره الزكيه 


الباعث على الخلا-ءص من حوادث القصاصء منظومه تفسير غريب القرآن» الفقيه فى علوم الحديث. أعمر رضا كحاله» معجم 


عر 
المؤلفين» جه ص 


الناس حتى يقولوا لا اله الا الله فاذا قالوا: لا اله الا الله فقد عصموا منّى اموالهم و انفسهم الآ بحمّهاا مى كويد: 


انّ غايه القتال قول لا اله الا الله» فظاهره الاكتفاء بذلكك فى حصول الاسلام وان لم يضِمٌ اليه شيئا و به قال بعض اصحابنا يصير 
بذلكك مسلما و يطالب بالشهاده الأخرىء فان ابى جعل مرتدا... . 


و الذى عليه جمهور العلماء من اصحابنا و غيرهم أنّه لايصير مسلما الا بنطقه بالشهادتين... “(1) 


به طور قطع غايت نبرد» كفتن لا اله الا الله است و ظاهر آن» عبارت است از اكتفا كردن به آن در حصول اسلام» كرجه جيزى 
بهن فسيحه تكروف و آبق راق برعن اذ اضحات ماده كه از ازى واه اانسان مسلمان من شوقدوى ان او سواسعه من شودما 


كواهى ديكر ] كواهى به نبوت بيامبراسلام4 [ دهد, و اكر امتناع كرد مرتد به حساب مى آيد... . 

لكلا متهور خلما اق افكابه ها وذيكران أن است كسان سلمان به عسات كمس آبلة مكر با كلد شها ةيده 
مير سيد شريف جرجانى (متوفى 1١/ق)‏ 

50 )متوفى ١١حق‏ [ 

او شريف على بن احمد جرجانى است كه مى نويسد: 


جمهور المتكلمين و الفقهاء على انه لايكفر احد من اهل القبله» فانْ الشيخ ابالحسن قال فى اول كتاب )مقالات الاسلاميين [: 
اختلف المسلمون فرقا متباينين الا انَّ الاسلام يجمعهم و يعمّهم» فهذا مذهبه و عليه اكثر اصحابنا. و قد نقل عن الشافعى انه قال: 
لا ارد شهاده احد من اهل الأهواء الا الخطابيه» فانّهم يعتقدون حلّ الكذب. و حكى الحاكم صاحب المختصر فى كتاب المنتقى 
عن ابى حنيفه [ انه لم يكفر احدا من اهل القبله. و حكى ابوبكر الرازى مثل ذلكك عن الكرخى و غيره. 


”١5:ص‎ 


.1817 -18٠ زين الدين عراقى» طرح التثريب فى شرح التقريب» جلا ص‎ .-١ 

؟-. او على بن محمد بن على جرجانى حسينى حنفى؛ معروف به سيد شريف و مكنى به ابوالحسنء عالم» حكيم است كه در 
سال 6٠‏ هجرى در ك ركان متولد ودر سال 8١8‏ هجرى در شيراز وفات يافت. از جمله تصنيفات او عبارت است از حاشيه 
على تفسير البيضاوى. أعمر رضا كحاله؛ معجم المؤلفين» ج/ا؛ ص 5١18‏ [ 


المختار عندنا و هوان لانكمّر احدا من اهل القبله؛ ان المسائل التى اختلف فيها اهل القبله من كون الله تعالى عالما بعلم او موجدا 
لفعل العبد او غير متحيز و لا فى جهه و نحوها ككونه مرئيا او لاء لم يبحث النبى عن اعتقاد من حكم باسلامه فيها و لا الصحابه 
ولا-التابعون» فعلم ان صحه دين الاسلام لا-تتوقف على معرفه الحق فى تلكك المسائلء و ان الخطأ فيها ليس قادحا فى حقيقه 
الاسلام؛ اذ لو توقفت عليها و كان الخطأ قادحا فى تلكك الحقيقه لوجب ان يبحث عن كيفيه اعتقادهم فيهاء لكن لم يجر حديث 
شىء منها فى زمانه و لا فى زمانهم اصللا... )١(“‏ 


نظر جمهور متكلمين و فقها براين است كه احدى از اهل قبله را نمى توان تكفير كرد. شيخ ابوالحسن در اول كتاب مقالات 
الاسلاميين كفته: مسلمانان بعد از بيامبرشان در امورى اختلاف كرده و يكديكر را به كمراهى نسبت داده و از هم تبرى جستند 


و به 


فرقه هاى جداى از هم تقسيم شدندء ولى اسلام ايشان را دور هم جمع كرد واين مذهب اوست و اكثر اصحاب ما نيز بر اين 
عقيده اند. از شافعى نقل شده كه كفت: كواهى احدى از اهل هواهاى نفسانى را ردٌ نمى كنم به جز خطابيه» زيرا آنان معتقد 
به حلال بودن دروغند. حاكم صاحب المختصر در كتاب المنتفى از ابوحنيفه ( حكايت كرده كه او احدى از اهل قبله را تكفير 
نكرده است. ابوبكر رازى نيز همانند اين مطلب را از كرخى و ديكران حكايت كرده است. 


قول اتتخاب شده نزد ما اين است كه احدى از اهل قبله را تكفير نمى كنيم زيرا مسائلى كه اهل قبله درباره آن ها اختلاف 
دارند از قبيل: عالم بودن خدا به علمء يا ايجاد كننده فعل بندكانء يا مكان نداشتن خداء يا در جهتى نبودن او و امثال آن ها 
همانند ديده شدن يا ديده نشدن خداء ييامبر و صحابه و تابعين از كسانى كه حكم به اسلامشان مى شد از اعتقاد به اين 
موضوعات جست وجو نمى كردندء بنابراين از اين راه دانسته مى شود صحت دين اسلام متوقف بر شناخت حق در اين مسائل 
نيستء و خطا كردن در اين مطالب مضرٌ به حقيقت اسلام نمى باشدء زيرا اكر متوقف بر اين امور باشد و خطاء به آن حقيقت 


ضرر رساند بايد از كيفيت اعتقادشان در آن امور سؤال مى شدء ولى در 
زمان آن 
ص 7٠١6:‏ 


151-179 جرجانى» شرح المواقف» جا ص‎ .-١ 


حضرت و عصر صحابه و تابعين هركز از هيج يكك از آن ها كفت وكُويى نبود... . 

تقى الدين ابوبكر بن محمد حسينى حصنى شافعى (م15/ق) 

او درباره ابن تيميه مى كويد: 

ان ابن تيميه الذى كان يوصف بانّه بحر من العلم» لايستغرب فيه ما قاله بعض الأئمه عنه من انه زنديق مطلق. وسبب قوله ذلكك 
نه تتبع كلامه فلم يقف له على اعتقاد حتّى انه فى مواضع عديده يكفر فرقه و يضلّلهاء وفى آخر يعتقد ما قالته أو بعضه. مع انَّ 


كتبه مشحونه بالتشبيه والتجسيم, والإشاره إلى الازدراء بالنبى9 والشيخين وتكفير عبدالله بن عباس و انه من الملحدين» وجعل 
عبد الله بن عمر من المجرمين وانّه ضَال مبتاع... 10 


مطلق ياد كرده اند. دليل اين سخن درباره ابن تيميه اين است كه كلامش ييكيرى شده و به اين نتيجه رسيده اند كه او در 
مواضع بسيارى فرقه اى را تكفير كرده و به كمراهى نسبت داده استء و به برخى ديككر نسبت هاى نارواى ديككرى داده استء 
در حالى كه كتاب هاى او ير از اعتقاد به تشبيه و تجسيم و اهانت و تنقيص به ييامبر و ابوبكر و عمر و تكفير عبدالله بن عباس 
است و اين كه او از كافران اسث و عبدالله بن عمر را از مجرمان و كمراهان و بدعت كزاران معرفى كرده استث... 

ابن الوزير (متوفى ١٠5م/ق)‏ 

(10) ]متوفى ٠6اق‏ [ 


او در كتاب ايثار الحق على الخلق بعد از ذكر تعدادى از حديثء كه از تكفير و هجران نهى كرده مى نويسد: 


وفى ضوء ذلكك ما يشهد لصحه التغليظ فى تكفير المؤمن و اخراجه من الاسلام مع شهادته بالتوحيد و النبوات» و خاصه مع 
قيامه بأركان الاسلام و تجنّبه للكبائر و 


7١2: ص‎ 


.552 دفع شبه من شبه و تمرد؛ ص‎ .-١ 


در سال 85٠‏ هجرى وفات كرده است. 


بنفسه لايستلزم السلامه من ذلك عقللاً ولا شرعاء بل الغالب على اهل البدع شده العجب بنفوسهم و الاستسحان لبدعتهم... “10 


در يرتو آن جيزى است كه كواهى مى دهد به سخت كيرى در تكفير مؤمن و خارج كردن اواز اسلام با كواهى او به توحيد 
و نبوت هاء به ويزه با قيام او به اركان اسلام و اجتناب او از كناهان كبيره و ظهور نشانه هاى صداقت او در تصديق اسلام, به 
جهت انجام بدعتى از روى اشتباه» شايد تكفير كننده او از مثل آن يا نزديكك به آن سالم نماند» و حسن ظن انسان به خودش 
مستلزم سلامت از آن عقلا و شرعا نيستء بلكه غالب بر اهل بدعت ها شدت خودبينى و خوش بينى نسبت به بدعت هايشان 


اسيث:...: 
او نيز در توجيه لزوم احتياط در تكفير مى نويسد: 


الخطأ فى الوقف على تقديره تقصير فى حى من حقوق الغنى الحميد العفو الواسع اسمح العزماء و ارحم الرحماء و احكم 
الحكماء سبحانه و تعالى, و الخطأ فى التكفير على تقديره اعظم الجنايات على عباده المسلمين المؤمنين» و ذلك مضاد لما 
اوجب الله من حبهم و نصرهم و الذنب عنهم؛70) 


اشتباه در توقف بر فرض آن كوتاهى در حقى از حقوق خداوند بى نياز و ستايش شده و اهل كذشت وداراى وسع بسيار 
است كه بيشترين كذشت رااز بدهكاران داشته و مهربان ترين مهربانان و حكيم ترين حكيمان» يعنى خداوند سبحان متعالى 


7١17: ص‎ 


.1/6 ابن وزير» ايثار الحق على الخلق» ص‎ .-١ 
.5 الى همان» ج١2 ص07‎ 


او نيز مى كويد: «انَّ فى الحكم بتكفير المختلف فى كفرهم مفسده بينه تخالف الاحتياط)؛(١)‏ 
به طور قطع در حكم به تكفير كسانى كه در كفر شان اختلاف استء مفسده اى آشكار وجود دارد و مخالف با احتياط است. 
او نيز مى كويد: 


اذا تورع الجمهور من تكفير من اقتضت النصوص كفره فكيف لا-يكون الورع اشدّ من تكفير من لم يرد فى كفره نص واحدء 
فاعتبر تورع الجمهور هنا و تعلم الورع منهم فى ذلكك؛(1) 


اكر مردم از تكفير كسانى كه نصوص دلالت بر كفر شان دارد برهيز مى كنند» يس جككونه يرهيز شديدتر نباشد در باره تكفير 
كسانى كه به كفر آنان حتى يكك نص وجود ندارد» يس ورع مردم را در اين جا نيز يياده كن و از ايشان در اين اين باره نيز 


برهيز كاري قرا كين 
ابن وزير ميكويد: 


ان التكفير بالإلزام ومآل المذهب رأىٌ محض لم يرد به السممٌ لا توائراء ولا آحاداً ولا إجماعاًء والفرض أن أدله التكفير 
والتفسيق لا تكون لأسي اتيك القاعده» وتقى التكثير به على غير أساس 27004 


همانا تكفير به لازم و بازكشت مذهب رأى محض است و دليل سمعى متواتر و اجماع بر آن وارد نشده و فرض آن است كه 
ادلة تكفير واتفسيق نسكه مكر مسعي از اين وز قاعده اث بين رقهو عكثين بياساس اسث: 

ابن حجر عسقلانى(متوفى 487/ق) 

(©) أامتوفى ؟هاق [( 

او حافظ احمد بن على بن حجر عسقلانى شارح صحيح بخارى است كه در آن 


7١/8: ص‎ 


.6:8 همان»ء ض‎ .-١ 
ات غبان فى‎ 

*- . هموء العواصم و القواصم ج؛ ص 68 

؟-. او شهاب الدين ابوالفضل احمد بن على بن محمد بن محمد بن محمد بن على بن محمود بن احمد بن حجر كنانى 
عسقلانى است كه در سال ”#”/الاق در مصر متولد و در سال 887ىق در همان ديار وفات يافت. از جمله تأليفات او شرحى بر 


صحيح بخارى به نام فتح البارى است. ]ابن حجر عسقلانى» هدى السارى مقدمه فتح البارى» ج١2‏ مقدمه. [ 


مى نويسل: 

قوله: «امرت ان اقاتل الناس حتى يشهدوا...) دليل على قبول الاعمال الظاهره و الحكم بما يقتضيه الظاهر و الاكتفاء فى قبول 
الايمان بالاعتقاد الجازم» خلافا لمن اوجب تعلّم الأدله» وقد تقدّم ما فيه. و يؤخذ منه تركك تكفير اهل البدع المقرّين بالتوحيد 
الملتزمين للشرائع» و قبول توبه الكافر من كفره من غير تفصيل بين كفر ظاهر او باطن؛(١)‏ 

كفته بيامبر ]مأمورم با مردم نبرد كنم تا كواهى دهند.... [ دليل است بر يذيرش اعمال ظاهر و حكم به مقتضاى ظاهر و اكتفا 
در يذيرش ايمان به اعتقاد جازم» بر خلاف كسانى كه فراكيرى ادله را واجب كرده اند و قبلا به اشكال آن يرداختيم. از اين 
مطلب استفاده مى شود كه بايد دست از تكفير اهل بدعت ها در صورتى كه به توحيد اقرار كرده و به شرايع ملتزم باشندء 


برداشت و توبه كافر را از كفرش بدون تفصيل بين كفر ظاهر يا باطن يذيرفت. 


كرةه اثك فى تويشك: إو العحفيق ان الحديث سيق لزجر المسلم عن ان يقول ذلكك لأخيه المسلم....)104) اين حديث بدين جهت 
كفته شده تا مسلمان راز اتهام به برادر مسلمانش باز دارد.... . 


ابن حجر عسقلانى مى كويد: 
...و فى حديث ابن عباس من الفوائد؛ منها الاقتصار فى الحكم باسلام الكافر اذا اقرّ بالشهادتين؛70). 
...در حديث ابن ابن عباس فوايدى است از آن جمله اين كه بايد در حكم به اسلام كافرء اكتفا بر اقرار به شهاد تين كرد. 


٠١9:ص‎ 


الى همان» ج :ع3 ص 528. 
"- . همان» اج" ص ا 


بدرالدين عينى(متوفى 488ق) 
() أمتوفى ذذلق [ 
او بدرالدين محمود بن احمد عينى است كه در شرح خود بر صحيح بخارى مى نويسد: 


...و التقييد بالض-روره لإخراج مالم يعلم بالض-روره انْ الرسول جاء به كالاجتهاديات» كالتصديق بانّ الله تعالى عالم بالعلم او 
عالم بذاته» و التصديق بكونه مرئيا او غير مرئى؛ فانٌ هذين التصديقين و امثالهما غير داخله فى مسمّى الايمان فلهذا لايكفّر 
منكر الاجتهاديات بالإجماع...؛(10) 


اجتهادى همجون تصديق به اين كه خداوند متعال ديده مى شود يا ديده نمى شودء زيرا اين دو تصديق و امثال آن» در حقيقت 


ايمان داخل نيستء از اين رو منكر امور اجتهادى به اجماع تكفير نمى شود... . 

او نيز در شرح حديث ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم «من رمى مؤمنا بكفر فهو كقتله) مى نويسد: 

يعنى فى الحرمه. و قيل: لان نسبته الى الكفر الموجب لقتله كالقتل؛ لان المتسبب للشىء كفاعله؛20) 

د خردت و كفنه شد بدحهت آخ كه نسيت :دادق اوه كفر موسي كشقن اورسك عمالتد كشع يكف فرد» زيرا سيت ساق 
يك عمل همانند انجام دهنده آن است. 


5٠١١ ص:‎ 


.-١‏ او بدرالدين ابومحمد محمود بن احمد بن موسى بن احمد بن حسين بن يوسف بن محمود حلبى الاصل است كه در 
عينتاب متولد شده و در آن جا رشد يافته و در قاهره زندكى كرده و در همانجا وفات يافت. او در سال 27/ا هجرى متولد شد 
و در سال 800 هجرى وفات يافت. و از جمله تأليفات او شرحى بر صحيح بخارى به نام عمده القارى فى شرح صحيح البخارى 
و كتاب البنايه فى شرح الهدايه است. أعينى» عمده القارى» ج١2‏ مقدمه كتاب [ 

1- . همان» ج١ء‏ ص .٠١7‏ 

. همان» ج77 ص .18١‏ 


ابن الهمام حنفى (متوفى ١/ق)‏ 
(0 ]متوفى ١اعلق[‏ 


او كمال الدين محمد بن عبدالواحد معروف به ابن الهمام حنفى از علماى احناف و شارح كتاب الهدايه مرغينانى است. او مى 


يقع فى كلام اهل المذاهب تكفير كثير و لكن ليس من كلام الفقهاء الذين هم مجتهدون. بل من غيرهم و لاعبره بغير الفقهاء. 
و المنقول عن المجتهدين ما ذكرنا...؛(؟7) 


در كلا-م اهل مذاهب بسيار تكفير واقع مى شود ولى اين كار در كلام فقهاى مجتهد وجود نداردء بلكه از غير مجتهدين 


صورت مى كيردء و اعتبارى به غير فقها يست و 

آنجه از مجتهدين نقل شده همان است كه ذكر شد... . 

شيخ جلال الدين محلى (متوفى 1 ق) 

2 )متوفى 8ق [ 

او شيخ جلال الدين محمد بن احمد محلى است كه شعرانى درباره او مى نويسد: 


اخبرنى شيخنا الشيخ امين الدين امام جامع الغمرى بمصر المحروسه انّ شخصا وقع فى عباره موهمه للتكفير» فافتى علماء مصر 
بتكفيره» فلمما ارادوا قتله قال السلطان جقمق: هل بقى احد من العلماء لم يحضر؟ فقالوا: نعم الشيخ جلال الدين المحلى شارح 
المنهاج» فارسل ورائه فحضر فوجد الرجل فى الحديد بين يدى السلطان., فقال الشيخ: ما لهذا؟ فقالوا: كفر. فقال: ما مستند من 
افتى بتكفيره؟ فبادر الشيخ صالح البلقينى و قال: قد افتى والدى شيخ الاسلام الشيخ سراج 


1١١:ص‎ 


.-١‏ او محمد بن عبدالواحد بن عبدالحميد بن مسعود سواسى الاصلء اسكندرىء قاهرى» حنفى» معروف به ابن الهمام و ملقب 
به كمال الدين فقيه» اصولى» تفسيرى» صوفى» صرفى و....مى باشد كه در سال 4٠‏ هجرى در اسكندريه متولد شد و به قاهره 
رفت و سيس از آنجا به حلب هجرت كرد ودر سال 68١‏ هجرى در ماه رمضان در قاهره وفات يافت. از جمله تصنيفات او 
عبارت است از: فتح القدير للعاجز الفقير» التحرير فى اصول الفقه و.... 1عمر رضا كحاله؛ معجم المؤلفين» ج ٠١‏ ص 086. [ 

*- . او محمد بن احمد بن محمد بن ابراهيم بن هاشم محلى مصرىء شافعى» ملقب به محلى مفسرء متكلم» اصولى» نحوى و 
منطقى است كه در سال /4١‏ هجرى متولد و در سال 888 هجرى وفات يافت. از جمله تصنيفات او عبارت است از: مختصر 
التنبيه للشيرازى فى فروع الفقه للشافعى» شرح جمع الجوامع للسبكى فى اصول الفقه.... عمر رضا كحاله. معجم المؤلفين» جل 


عن الاك ارقار 


الدين فى مثل ذلكك بالتكفير. فقال الشيخ:جلال الدين أوقى [ننا ولدش 1 اتر ين أن عفدا برعل مسلها وهنا بعك اله و رهزل 
بفتوى ابيكك؟! خلوا عنه الحديد فجردوه و اخذه جلال الدين بيده و خرج و السلطان ينظر فما تجرأ احد يتبعه؛(1) 


خبرداد مرا شيخ ما شيخ امين الدين امام مسجد جامع الغمرى [ كشور مصر كه خداوند وى را حفظ كند» از شخصى عبارتى 
صادر شد كه موهم تكفير بود» علماى مصر فتوا به كفرش دادند» و جون خواستند او را به قتل رسانند سلطان جقمق كفت: آيا 


از علما كسى 


هست كه در مجلس حضور نداشته باشد؟ كفتند: آرى شيخ جلال الدين محلى شارح المنهاج. سلطان كسى را به دنبال او 
فرستاد و شيخ حاضر شد و آن مرد را در غل و زنجير بين سلطان ديد. شيخ كفت: براى جه او را جنين كرده ايد؟ كفتند: او 
كافر شده» شيخ كفت: مستند كسى كه فتوا به كفرش داده» جيست؟ شيخ صالح بلقينى كفت: يدرم شيخ الاسلام سراج الدين 
در جنين موردى حكم به كفر داده است. شيخ جلال الدين, كفت: اى فرزندم! آيا مى خواهى مرد مسلمان و موحدى كه خدا 
واوسولكن :را "دوست ذاوه يهقتواى يدوت :يه قنل رساتي؟غل وازتجير وا اق او يرذاويلة او وا كشيده وبجلال الديق اذا زاية 


دستش از او برداشت و بيرون رفت در حالى كه سلطان آن را نظاره مى كرد و احدى جرأت دنبال كردن را نداشت. 
كمال الدين مقدسى (متوفى 8٠1ق)‏ 


او شيخ الدين محمد بن محمد بن ابى شريف مقدسى است كه شعرانى حنفى از قول او مى نويسد: «قال الكمال: و الصحيح انّ 


«كمال كفته است: صحيح آن است كه لازمه مذهبء مذهب به حساب نمى آيد و به طور قطع به مجرد لزوم كفر نيستء زيرا 


ص: 517 


.١17 ص‎ »١ شعرانى» الطبقات الكبرى لواقح الانوار»ج‎ .-١ 
.173١"ص‎ 2" ؟- . هموء اليواقيت و الجواهر, ج‎ 


محقق دوانى ]متوفى 0ق [ 
الله 
او محقق جلال الدين محمد بن اسعد دوانى است كه در شرح خود بر عقايد غضديه عضديه مى نويسد: 


و لانكفّر احدا من اهل القبله و هم الذين اعتقدوا بقلبهم دين الاسلام اعتقادا جازما خاليا من الشكوكك و نطقوا بالشهادتين» فانَّ 
من اقتص-ر على احدهما لم يكن من اهل القبله الأاذا عجز عن النطق لعلل فى لسانه او لعدم تمكنه منه بوجه من الوجوه.... 
زشة 


ما احدى از اهل قبله را تكفير نمى كنيم» اهل قبله كسانى هستند كه به قلبشان اعتقاد قطعى خالى از شكك ها به دين اسلام 
داشته و به شهادتين نطق كرده اند؛ هركس بر يكى از اين دو كواهى اكتفا كند, از اهل قبله نب سنك مك أن كداز نطق بيده انه 


به جهت مشكلى در زبانش» يا تمكن نداشتن از آن به دليلى عاجز باشد... . 
شهيد ثانى (متوفى 128ق) 
ايشان ميفرمايد: 


و حيث يتوقف الإسلام على الشهادتين لا ينحصر فى اللفظ المعهود بل لو قال: لا إله سوى الله أو غير الله أو ما عدا الله» فهو 
ضف 


جون اسلام متوقف بر شهادتين استء بنابراين منحصر در لفظ معروف نيستء بلكه اكر بككويد: )لا اله سوى الله يا غير الله يا ما 
عدا الله | عمائدد آن ابت كه ركوين: آلا اله الا الله [ و نيز كفتة او: 1احمد صلى الله عليه و آله وسلم رسول خخداست [ كه 
همانند كفتهُ اوست: )محمد رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم [. 


71١7١:ص‎ 


.-١‏ او علامه محقق جلال الدين محمد بن سعدالدين اسعد دوانى استث كه در سال ٠7م‏ هجرى متولد شد. او يكى از اكابر و 
مشاهير دانش فلسفه و كلام است كه در حوزه فلسفى شيراز درخشيد. در تاريخ دركذشت او اختلاف است و قول صحيح تر 
آن است كه او در سال 408 هجرى روز سه شنبه نهم ماه ربيع الاول وفات يافته است. هشتاد و هفت كتاب به او نسبت داده 
شده است. أدوانى» سبع رسائل» مقدمه كتاب. [ 

"- . شرح الدوانى على العقائد العضديه. ص .٠١8‏ 

*- . شهيد ثانى؛ مسالكك الأفهام؛ ج ١0‏ ص /”. 


شهاب الدين قسطلانى (متوفى 11اق) 
400 
حتى يشهدوا...) مى نويسد: 


و يؤخذ من هذا الحديث قبول الاعمال الظاهره و الحكم بما يقتضيه الظاهر و الاكتفاء فى قبول الايمان بالاعتقاد الجازم» خلافا 
لمن اوجب تعلم الأدله و تركك تكفير اهل البدع المقرّين بالتوحيد الملتزمين للشرائع» و قبول توبه الكفار من غير تفصيل بين 
كافر ظاهر او باطن؛(5) 

مستفاد از اين حديث يذيرش اعمال ظاهرى و حكم كردن بر طبق مقتضاى ظاهر و اكتفا در يذيرش ايمان با اعتقاد قطعى استء 
بر خلاف كسانى كه فراكيرى ادله را واجب دانسته اندء هم جنين مستفاد از اين حديثء تركك تكفير اهل بدعت هاستء در 


صورتى كه به توحيد اقرار داشته و به شرايع التزام داده شود. و نيز از اين حديث فهميده مى شود يذديرش توبه 

كفارء بدون تفصيل بين كافر ظاهرى يا باطنى. 

ابن نجيم مصرى (متوفى ١/1اق)‏ 

سف 

او مى نويسد: «فالحاصل انَّ المذهب عدم تكفير احد من المخالفين فيما ليس من الأصول المعلومه من الدين ضروره)؛(؟) 
«أنظر [ مذهب عدم تكفير احدى از مخالفان استء در مسائلى كه از اصول معلوم ضرورى از دين نباشد.) 

هي جين فى توييك: 

7١؟:ص‎ 

١-.اواحمد‏ بن محمد بن ابى بكر بن عبدالملكك بن احمد بن محمد بن حسين على قسطلانى ملقب به شهاب الدين و مكنى 
به ابوالعياس است كه در 3 ذى القعده سال ١‏ در مصر متولد و در روز ينج شنبه اول سال 977 در منزلشس در عبينه وفات 
يافت. از جمله تأليفات او شرحى بر صحيح بخارى به نام ارشاد السارى فى شرح صحيح البخارى است. إقسطلانى» ارشاد 
السارى» ج١2‏ مقدمه [ 


- همان» ج١2‏ ص 186. 


"- . او شيخ زين الدين بن ابراهيم بن محمد بن بكرء مشهور به ابن نجيم است كه نام يكى از اجدادش بوده؛ و در قاهره در 
سال 978 هجرى متولد شده و در سال 917١‏ هجرى وفات يافت. ابن نجيم» الاشباه و النظاهر على مذهب ابى حنيفه النعمان» 


مقدمه كانه 


5- . ابن نجيمء البحر الرائق» ج١»‏ ص .20١‏ 


لا-بخرج الرجل من الايمان الأ جحود ما ادخله فيه. ثم ما تيقن أنه رده يحكم بها و مايشكك انه رده لايحكم بها اذا الاسلام 
الثابت لايزول بشكك. مع ان الاسلام يعلو. و ينبغى للعالم اذا رُفع اليه هذا ألا يبادر بتكفير اهل الاسلام.... 


و اذا كان فى المسأله وجوه توجب التكفير و وجه يمنع التكفير فعلى المفتى ان يميل الى الوجه الذى يمنع التكفير تحسينا للظن 
بالمسلم؛10) 


اسان ازايمان خارج نمى كردد مكر با انكار آنجه او را داخل در ايمان كرده است. آن كاه آنجه يقين به عامل ارتداد بودن 
استء حكم به آن مى شود و در آنجه شكك در ارتداد باشد» حكم به آن نمى شود, زيرا اسلام ثابت با شكك زايل نمى شود. با 


هر كاه اين مسئله برايش يديد آمد, مبادرت به تكفير اهل اسلام نكند... . 


واكر در مسئله اى وجوهى است كه موجب تكفير مى شود ولى وجهى نيز هست كه مانع از تكفير مى باشدء بر مفتى است 
كه به آن جانبى تمايل كند كه مانع 5 تكفير مى باشدء تا به مسلمان حسن ظن بيدا شود. 


شعرانى حنفى (متوفى 1/اكق) 

0 

او بعد از نقل عبارتى از سبكى در رد تكفير مى كُويد: 

فالأدب من كل مؤمن ان لايكمّر احدا من اهل الأهواء و البدع» اللهم الآ ان يخالفوا النصوص الصريحه التى لاتحتمل؛(*) 

يس ادب از هر مؤمنى اين است كه هيج يكك از اهل هواهاى نفسانى و بدعت ها را تكفير نكند؛ مكر آن كه با نصوص 
صريحى كه احتمال خلاف در آن داده نمى شود مخالفت كند). 

او نيز مى كويد: 

7١6:ص‎ 

.16 همانء جه ص‎ .-١ 


"- . او عبدالوهاب بن احمد بن على حنفى» منسوب به محمد بن حنفيه» شعرانى» ابوعبدالله» از علماى متصوفه است كه در شهر 


قلقشنده مصر سال /84 هجرى متولد و در قاهره در سال ”917/7 هجرى وفات يافت. 


*- . شعرانى» اليواقيت و الجواهرء ج 1 ص ١78‏ - 178. 


قوم صدّقوا الرسول فى قوله و لكنهم اخطأوا فى التأويل مع كونهم من اهل القبله؛ كالمعتزله و النجاريه و الروافض و الخوارج و 
المشبهه و نحوهم. و قد اختلف الائمه: هل الخطأ فى التأويل يبلغ حدّ التكفير فيبلغوا التكفير ام لا؟ فصاروا فى ذلكك فرقتين: 
الفرقه الأولى زعمت ان من خالف الرسول فى شىء اخبر به فقد كذبه؛ سواء كان بمجرد الانكار او الخطأ فى التأويل؛ و 


اجروا عليهم بذلكك احكام الكفر و لم يميزوا بين الغلاه منهم و بين المقتصدينء و هؤلاء مع ماضيقوا من رحمه الله التى وسعت 
كل شىء لم يتابعهم الجمهور من العلماء و الخلفاء و لم يهرقوا دماء القوم بقولهم و لا استباحوا اموالهم و لاحريمهم بفتواهم» 
بل أجروا عليهم احكام المسلمين الى عصرنا هذا لدخولهم فى صدق اسم المسلمين عليهم؛ و هم من امه الاجابه بلاشكك؛ فمن 
سمّاهم كفره فقد ظلم و تعدى... 


وماعليه الجمهور اولى؛ فانّ منازع الفرق دقيقه على غالب الناس» و كيف يقتل رجل يقول: ربّى الله و محمد نيئى و يؤمن 
لمعتو الحيامان. 


فقد علمت يا اخى مما قررناه لكك فى هذا المبحث ان جميع العلماء المتدينين امسكوا عن القول بالتكفير لأحد من اهل القبله 
بذنب فبهداهم اقتده؛10) 


دسته اى هستند كه كفته ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم را تصديق كرده؛ ولى در تأويل به خطا رفته اند با وجود آن كه از 
اهل قبله مى باشند» همانند: معتزله و نجاريه و روافض و خوارج و مشبهه و امثال اين ها. رهبران اختلاف كرهده اند: آيا خطاى 
در تأويل به حدٌ تكفير مى رسد تا بتوان ايشان را تكفير كرد يا نمى رسد؟ رهبران در اين مسئله به دو دسته تقسيم شده اند: 
دسته اول كمان كرده اند هركس با ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم در جيزى مخالفت كند او را تكذيب كرده؛ خواه به مجرد 
انكار باشد يا خطاى در تأويل» آنان احكام كفر را بر اين كونه افراد داده اند و بين غلات از اين كونه افراد و ميانه روها فرقى 


نكذاشته اند. اين ها در عين اين كه رحمتث خداوندى كه هرجيزى را به طور كسترده فرا كرفته» 


تضييق كرده اند جمهور از علما و خلفا از آنان بيروى نكرده و خون هاى مردم را به كفته آن ها بر زمين نريخته و اموالشان را 
مباح نكرده و با فتواى آنان حريم مردم را هتكك نكرده اندء بلكه احكام مسلمانان را تا اين زمان» بر آنان مترتب كرده اند زيرا 
اسم مسلمان بر آنان صادق و بدون شكك از امت اجابت دعا ] به حساب مى آيندء از اين رو 


؟5١2:ص‎ 


اد مان حر مال 


هركس آنان را كافر نامد به طور حتم ظلم و تعدى كرده است... و نظر جمهور سزاوارتر استء زيرا نزاع فرقه ها بر غالب مردم 
دقيق استء و جكونه كشته مى شود كسى كه مى كويد: يروردكارم خدا و محمد ييامبرم مى باشد و به حشر و حساب ايمان 
دارد.... تمام انديشمندان متدين» دست از قول به تكفير يكى از اهل قبله به سبب انجام كناه كشيده اندء يس به هدايت آنان 


اقتدا كن. 
ابن حجر هيتمى (متوفى 1/ا1ق) 
440 


اودر شرح حديثى كه بخارى و مسلم از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده اند كه فرمود: «و من دعا رجلا بالكفر 
الاقال عدوالك و لبس كذلك الاسار عليه من كريد: 


اى رجع عليه ما قاله» هذا وعيد شديد و هو رجوع الكفر عليه او عداوه الله له فلذلكك كانت احدى هاتين اللفظتين اما كفرا بِأنْ 
يسمّى المسلم كافرا او عدوالله من جهه وصفه بالاسلام؛ و اما كبيره بان لايقصد ذلكك, فرجوع ذلكك اليه حينئذ كنايه عن شده 
العذاب و الإثم عليه و هذا من امارات الكبيره؛(75) 


هركس ديكرى را به كفر بخواند يا او را دشمن خدا بنامد» در حالى كه جنين نباشد به خودش باز مى كردد)؛ يعنى آنجه را 
كفته به خود مى رسدء اين تهديد شديدى است كه رجوع كفر يا دشمنى با خدا به اوستء از اين رو يكى از اين دو لفظ يا 
كفر است در صورتى كه مسلمان را كافر يا دشمن خدا بنامد به جهت توصيف او به اسلام؛ و يا كناه كبيره است در صورتى 
كه جنين قصدى نداشته باشد. و رجوع آن به اوء در اين هنكام كنايه از شدت عذاب و كناه بر اوست وو اين از نشانه هاى كناه 


كبيره است. 
ابن حجر هيتمى مى نويسد: 


7١17: ص‎ 


.-١‏ او احمد بن محمد بن على بن محمد بن على بن حجر هيتمى» شهاب الدين ابوالعباس سعدى انصارى مكى شافعى است و 
هيتمى منسوب به محله اى است كه در آن متولد شد و آن محله ابوالهيتم از اقليم غربى مصر است. يدرش به حجر نام كذارى 
شده زيرا ملازمت بر سكوت داشت وبا كسى دروقت ضرورت سكن نمى كقت: ابن در سال 48# هجرى وارد مكه شداو 
يس از مدتى به مصر بازكشت و در سال 95٠‏ هجرى عزم حج كرد و در مكه مجاورت كرد و بعد از آن به مصر بازكشت و 
در آن ديار شروع به تدريس وافتا و تصنيف نمود تا آن كه در ماه رجب سال 9177 هجرى وفات يافت. )ابن حجر هيتمى؛ 
الصواعق المحرقه. مقدمه [ 

؟١-‏ . هموء الزواجر» ج 7 ص .١170‏ 


ينبغى للمفتى ان يحتاط فى التكفير ما امكنه لعظيم اثره و غلبه عدم قصده سيّما من العوام» ولا زال ائمتنا - يعنى الشافعيه - على 
ذلكك قديما وديا 43 


بر فتوادهنده سزاوار است كه تا حدى كه مى تواند در تكفير احتياط كند» به جهت مهمى اثر آنء و غلبه عدم قصد او به ويزه 


ابن حجر هيتمى مى كُويد: 
الذى صرّح به ائمتنا انّ من تكلم بمحتمل للكفر لا يحكم عليه حتّى يستفسر.(*) 


آنجه كه امامان ما بر آن تصريح كرده اند اين كه هركس به كلامى كه در آن احتمال كفر است تكلم كند بر او حكم به كفر 


نمى شودء تا از او درخواست شود كه سخنش را توضيح داده و تفسير كند. 
شربينى خطيب (متوفى /ا/ااق) 
1 


من... اشار بالكفر على مسلم او على كافر اراد الاسلام او لم يلقن الاسلام طالبه منه؛او كفّر مسلما بلاتأويل للمكفّر بكفر النعمه. 
كما نقله فى )الروضه ( عن المتولى و اقرّه» او حلّمل محرما بالاجماع كالزنا و اللواط و الظلم و شرب الخمرء او حرّم حلالاً 
بالاجماع كالنكاح و البيع» او نفى وجوب مجمع عليه كأن نفى ركعه من الصلوات الخمس.ء او اعتقد وجوب ما ليس بواجب 
بالاجماع؛ كزياده ركعه فى الصلوات الخمسء او عزم على الكفر غدا او تردد فيه حالآء كمّر فى جميع هذه المسائل المذكوره. و 
هذا باب لا ساحل له؛(0) 


ص:718 


.8 تحفه المحتاج فى شرح المنهاج» ج4» ص‎ .-١ 

.88 تحفه المحتاج فى شرح المنهاج» ج4» ص‎ . -١ 

“* . الفتاوى الكبرى» ج58 ص 779. 

؟-. او محمد بن احمد شربينى قاهرى شافعى» معروف به خطيب شربينى و ملقب به شمس الدين فقي مفسرء متكلم؛ نحوى, 
صرفى است كه در دوم شعبان سال 41/7 هجرى وفات يافت. از جمله تصنيفات او عبارت است از السراج المنير فى الاعانه على 
معرفه بعض معانى كلام ربنا الحكيم الخبير» الفتح الربانى» مغنى المحتاج فى معرفه معانى الفاظ المنهاج» فتح الخالق المالكك 
و... أعمر رضا كحاله. معجم المؤلفين» جل ص 5288[ 

ه- . ابى شجاعء الاقناع فى حل الفاظء ج ؟» ص .80١‏ 


هركس....بر مسلمان يا كافرى كه قصد اسلام كرده يا درخواست كننده اسلام استء بر او اسلام را تلقين نكرده و به كفر اشاره 
كند 
2 


يا مسلمانى را بدون تأويل از سوى تكفير كننده» به كفر نعمتء تكفير كندء آن كونه كه آن را در الروضه از متولى نقل كرده 
و آن رااقرار كرده يا حرام به اجماع را حلال دانسته» همجون: زناء لواط» ظلم» شرب خمرء يا حلال به اجماع را حرام كرده» 
همجون: نكاح و بيع» يا وجوب اجماعى را نفى كرده؛ مثل آن كه يكك ركعت از نمازهاى ينج كانه را نفى كرده؛ يا عملى كه 
به اجماع نيست را معتقد به وجوبش شده. مثل زياد شدن يكك ركعت در نمازهاى ينج كانه» يا قصد بر كافر شدن در آينده 


نمايد يا در حالتى تردد كند, در تمام اين مسائل ذكر شده؛ تكفير كندء اين بابى است كه ساحل برايش متصور نيست. 
ملا على قارى(متوفى ؟٠١٠اق)‏ 

00 

او مى كويد: 


الصواب عند الأ-كثرين من علماء السلف و الخلف ان لا نكمّر أهل البدع و الأهواء إلا ان أتوا بكفر صريح لا استلزامى؛ لان 
الاصح ان لازم المذهب ليس بمذهب...؛(7) 


صحيح نزد اكثر علما از قدما و متأخرين اين است كه ما اهل بدعت و هواى نفسانى را 


تكفير نمى كنيم؛ مكر در صورتى كه كفر صريح داشته باشند نه كفر استلزامى» زيرا صحيح تر آن است كه لازم مذهبء 


او هم جنين مى نويسد: 


75١9:ص‎ 


اواو شيخ تورالدين ولحي على بن سلظاة ميد قار عروف: حك ستل معروقو به على قاض استه وروا از آذ 
جهت كه متبخر در علم قرائات بود قارى مى ناميدند. او در شهر هرات متولد شد و در آن جا به تحصيل علوم يرداخته و سيس 
به مكه مكرمه هجرت كرد واز حوزه هاى درسى آن ديار استفاده كرد و تأليفات بسيارى از خود به يادكار ككذاشت ودر 
شوال سال ٠١١‏ هجرى در مكه وفات يافت. ملا على قارىء مرقاه المفاتيح» مقدمه. [ 

؟- . مبا ركفوريى» شرح سنن الترمذى. ج*. ص 027 به نقل از شرح المشكاه ملا على قارى. 


ذكروا ان المسأله المتعلقه بالكفر إذا كان لها تسعه و تسعون احتمالا للكفر و احتمال واحد فى نفيه» فالأولى للمفتى و القاضى 
ان يعمل بالإحتمال النافى؛ لانْ الخطأ فى ابقاء الف كافر أهون من الخطأ فى افناء مسلم واحد.4(١)‏ 


مسكله متغلق بها كفرء كر براق آن تود و ته احعمال كفر ياشد و يك احتمال هر ثفى كثره سزاوان براق مفتى و قاضى آثن.ابنت 


او هم جنين مى نويسد: 


ثم اعلم ان باب التكفير عظمت فيه المحنه و الفتنه و كثر فيه الا-فتراق و المخالفه و تشتتت فيه الأهواء و الآسراء و تعارضت فيه 
دلائلهم و تناقضت فيه وسائلهم؛120) 


در باب تكفير» محنت و فتنه عظمت يافته و در آن افتراق زياد شده و در آن هواها و آرا تشتت بيدا كرده و دلايل متعارض 


شده و وسايل متناقض كشته است. 

او نيز مى كويد: 

«فمن عيوب اهل البدعه انّه يكفّر بعضهم بعضاء و من ممادح اهل السنه و الجماعه انهم يخطئون و لايكفرون؛90) 

اؤعبوب اقل يذغت ارق كه يكديكر را تكثير هى كنك از اموو يستديده اعل سندة:و حسماغت اب كه يكديكر :زا #خطنه مي 
كنند» ولى 7 تكفير نمى نمايند. 

او نيز مى كويد: 

القاضى ان يعملا بذلكك الوجه؛(؟) علماى ما كفته اند: هر كاه نود و نه وجه بيدا شد كه اشاره به تكفير مسلمانى 


77١ ص:‎ 


.١127 ملا على قارى؛ شرح الفقه الأكبر. ص‎ .-١ 
.؟77١ ؟- . همانء» ص‎ 


9 . همان. 


*-. ملا على قارى, شرح الشفا بتعريف حقوق المصطفىء ج 7 ص 644. 


دارد و يكك وجه نيز هست كه اشاره به ابقاى او بر اسلام مى نمايد» بر مفتى و قاضى است كه به آن يككث وجه عمل كند. 


)1١7© بوسنوى(متوفى‎ 


0 
او در ذيل كلام طحاوى: «و نسمى اهل قبلتنا مسلمين مؤمنين» مى نويسد: 


فيه اشاره الى انْ الاسلام و الايمان واحد. و المراد باهل القبله من يدعى الاسلام و يستقبل الكعبه و لم يكذب بشىء مما جاء به 


الرسول وان كان من 


اهل الأهواء او من اهل المعاصى. يؤيده قوله: «ماداموا بما جاء به النبى معترفين» و بكل ما قال و اخبر مصدقين» لانا نعرف منهم 
الاعتراف بما جاء به النبى من الدلائل و الشرعء و نسمع انهم يعتقدون التوحيد و الدين الحق و نشاهدهم متمسكين بكتاب الله و 
شرائعه» فنراعى ظواهرهم و نكل الى الله ضمائرهم كما قال: «بعثت اتولّى الظواهر والله يتولى السرائر [. و قال: «من صلَى صلاتنا و 


ودر آن اشاره اى است به اين كه اسلام و ايمان يكى است. منظور از اهل قبله ه ركسى است كه مدعى اسلام بوده و رو به 
كعبه مى ايستد» كرجه هواها و از اهل معاصى باشد. تأييد مى كند آن را قول او:] تا زمانى كه به آنجه بيامبر آورده اعتراف 
كرده و به تمام آنجه كفته و خبر داده تصديق كنند [» زيرا مى دانيم آنان به آنجه ييامبر از دلايل و شرايع آورده اعتراف دارند 
و مى شنويم كه ايشان معتقد به توحيد و دين حق بوده و مشاهده مى كنيم كه متمسكك به قرآن و شرايع الهى مى باشند, از اين 
رو مراعات ظواهر آنان را كرده و باطن شان را به خداوند وامى كذاريم همان كونه كه از ييامبر نقل شده كه فرمود: «مبعوث 


شده ام تا متولى ظواهر كردم و خداوند متولى باطن افراد است» و نيز فرمود: «هركس 


77١:ص‎ 


.-١‏ او شيخ حسن بن طورخان بن داود بن يعقوب اقحصارى مشهور به كافى بوسنوى است كه در سال 48١‏ هجرى در شهر 
اقحصار از كشور بوسنى متولد شد و بعد از رشد علمى و تدريس در علوم مختلف. مفتى سارايو در كشور بوسنى شد و در 
شب نيمه شعبان سال ٠١7‏ هجرى وفات يافت. از او تأليفاتى به يادكار مانده كه از آن جمله عبارت است از حديقه الصلاه» 
مختصر كافى» سمت الوصول الى علم الاصولء اصول الحكم فى نظام العالم» روضات الجنات فى اصول الاعتقادات» نوراليقين 
فى اصول الدين و... ) بوسنوىء نوراليقين» مقدمه كتاب. [ 


؟- . هموء نوراليقين فى اصول الدين» ص187. 


نماز ما را به جاى ورد و رو به قبله ما كند و از ذبيحه ما تناول كند» او همان مسلمان است). 

محمد عبدالرؤف مناوى (متوفى ١٠اق)‏ 

0 

اودر شرح روايت ببامبر صلى الله عليه و آله وسلم «اذا كفر الرجل اخاه فقد باء به احدهما؛ مى نويسد: 


اذا كفر الرجل اخاه؛ اى نسبه الى الكفر بأن قال: انت كافر او يا كافر او قال عنه: فلان كافر» و ذكر الرجل وصف طردىء فقد 
باء [: بالمدّ اى رجعء )بها [: اى بالمعصيه المذكوره حكماء يعنى رجع احدهما بمعصيه إكفاره؛(1) 


ه ركاه شخصى برادر دينى اش را تكفير كند؛ يعنى او را به كفر نسبت دهدء بككويد: تو كافرى يا اى كافرء يا درباره او بكويد: 
تاك كافر اسكيردة كز كلمه اوحل ٠:‏ وعنق انها ان اسكددد ارد فيورك حكنا يه ان مصبيكة رار كقتيه ايك يتن 


يكى از آن دوء به معصيت تكفير برادر دينى خود با زكشته است. 
فاضل هندى (متوفى 11١1ه-)‏ 
او ميفرمايد: 


و كلمه الإسلام أشهد أن لا إله إلا الله و أن محتداً رسول الله بل لا إله إلآ الله محمد رسول اللهء من دون حاجه إلى التصريح 
بالشهاده» و بهما يحكم بإسلامه ما لم يظهر منه ما ينافيه.250 


كلمة اسلام عبارت است از اين كه بكويد: «كواهى مى دهم به وحدانيت خدا و رسالت محمده بلكه اكر «لا اله الا الله» محمد 
رسول الله) بككويدء كافى است و نيازى به تصريح به 
«اشهد» ندارد و با اين اقراره حكم به اسلام او مى شود تا زمانى كه از او امر منافى با اسلام ظاهر نشود. 


777١: ص‎ 


١-.اوزين‏ الدين محمد عبدالرؤف بن تاج العارفين بن على بن زين العابدين الحدادى المناوى القاهرى است كه در سال 
1١‏ هجرى وفات يافت. ] زركلىء الاعلام [ 

؟- . عبدالرؤف مناوى؛ فيض القديرء شرح جامع الصغير» ج١1‏ ص 598. 

*- . كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص /2917. 


احمد بن على بصرى أزنده در سال ١1801/‏ اق [ 

او در رد وهابيان تكفيرى مى كويد: 

نقول: ان الأمه قد اجمعت على تكفير من ضَلّل هذه الأمه. و مممن نقل الاجماع علماء الحنابله.(1) 

همانا امت بر تكفير كسى كه اين امت را به ضلالت نسبت داده؛ اجماع دارند» و از جمله كسانى كه اين اجماع را نقل كرده 
اندء علماى حتابله اند. 

محمد بن احمد بن سالم سفارينى حنبلى (متوفى 18/4اق) 

بذ 

او مى كويد: «لاتعتقد تكفير اهل الصلاه المعهوده التى هى احد اركان الاسلام و مبانى الدين)؛() 

به تكفير اهل نمازء كه يكى از اركان اسلام و مبانى دين استء اعتقاد بيدا نكن. 

محمد بن سليمان كردى (متوفى 115اق) 


لع 
مفتى مكه. سيد احمد بن زينى دحلان از او نقل كرده كه در ردٌ محمّد بن عبدالوهاب خطاب به او مى كويد: 


يابن عبدالوهاب! سلام على من اتبع الهدىء فانّى انصحكك لله ان تكفٌ لسانكك عن المسلمين... ولا سبيل لكك إلى تكفير السواد 
الأعظم من المسلمين و أنت شاد عن السواد الأعظمء فتسبه الكفر إلى من شد عن السواد الأأعظم اقرب؟ لالنّه اتبع غير سبيل 
المؤمنين. قال الله تعالى: (وَ مَنْ يُساقِقٍ الرَسُولَ مِنْ بَعْدِ ما تَيِنَ لهُالُدى و يبع 


ص :7177 


.5١8 همانء قسمت‎ .-١ 
او محمد بن احمد بن سالم بن سليمان سفارينى» مكنى به ابوالعون و ملقب به شمس الدين و منسوب به سفارين» قريه اى‎ .-١ 
هجرى روز‎ ١١88 هجرى در آن جا متولد شد و رشد يافت و در سال‎ ١١١5 از توابع شهر نابلس در فلسطين است كه در سال‎ 
دوشنبه هشتم شوال در شهر نابلس از دنيا رحلت كرد. به او جهل اثر نسبت داده شده است. )أ سفارينى» لوائح الانوار» مقدمه‎ 
كات‎ 

“- . همان» ج 37 ص .771١‏ 

#-. او محمد بن سليمان كردى مدنى شافعى. فقيه و عالم به علوم نقلى و عقلى است كه در دمشق سال ١١11‏ هجرى متولد 


شد و سيس به مدينه منوره هجرت كرد و در سال ١١1498‏ هجرى در آن شهر وفات يافت. از جمله تصنيفات او الحواشى 


المدينه» الفتاوى و عقود الدرر است. 1عمر رضا كحاله. معجم المؤلفين» ج .٠١‏ ص 6ه [ 


غير صَبيل الْمُؤْمِنِينَ نوَلهِ ما تَوَلَى وَ نُضْلِهِ جَهَنّم وَ ساءَث مَصِيراً]» و انّما يأكل الذئب من الغنم القاصيه.(401(؟) 


اى فرزند عبدالوهاب! درود بر هركسى كه از هدايت ييروى كرده است. من به خاطر خدا تورا نصيحت مى كنم كه زبانت را 


تو نمى توانى و حق ندارى عموم مسلمانان را تكفير كنىء زيرا تو» يكك فرد ازاين امتى و نسبت كفر به كسى كه از عموم 
مسلمانان خارج شده. به واقع نزديكك تر است؛ زيرا كه اوء از غير راه مومنان ييروى كرده است. خداوند متعال مى فرمايد: 


«كسى كه بعد از آشكار شدن حقء از ييامبر مخالفت كند و از راهى جز راه مؤمنان ييروى نمايد, ما او 

را به همان راهى كه مى رود مى بريم و او را به دوزخ داخل مى كنيم و سرانجام بدى است»» و همانا كركك, كوسفند وامانده 
رامى خورد. 

سليمان بن عبدالوها ب (متوفى 71٠١‏ اق) 

2 

او برادر محمد بن عبدالوهاب» مؤسس مذهب وهابيت» است كه از علماى حنبلى به حساب مى آيد» وى مى نويسد: 


اجمعوا ان من نطق بالشهادتين اجريت عليه احكام الاسلام لحديث «امرت ان اقاتل الناس...» و لحديث الجاريه «اين الله» قال: 


اجماع كرده اند بر اين كه هركس به شهادتين نطق كندء احكام اسلام بر او جارى مى شودء به دليل حديث «امرت ان اقاتل 
الناس...) و حديث آن كنيز كه از او سؤال شد: خدا كجاست؟ كفت: در آسمان. حضرت فرمود: من جه كسى هستم؟ كفت: 


وول تعداء مكرك اردرف اويا ]زه كفل كدموسه اننع و مويه زدبيك ناغال :لذ اند الا اش برها رينه وشركر إحادوف». , 


ص :7175 


.129٠ خلاصه الكلام فى بيان امراء البلد الحرام» ج 7 ص‎ . -١ 

؟- . خلاصه الكلام فى بيان امراء البلد الحرام» ج 7 ص .129٠‏ 

"- . او سليمان بن عبدالوهاب نجدى برادر محمد بن عبدالوهاب» صاحب مذهب وهابىء است كه بر ضِدٌ برادرش قيام كرد و 
كتاب الصواعق الالهيه فى الردٌ على الوهابيه و كتاب فصل الخطاب فى الْرّد على محمد بن عبدالوهاب را بر ضد او تأليف كرده 
است. 4عمر رضا كحاله. معجم المؤلفين» ج؟؛ ص 28" [ 

ع- . سليمان بن عبدالوهابء الصواعق الالهيه فى الرد على الوهابيه ص8-"1١.‏ 


او هم جنين در تكفير كرايى وهابيان مى كويد: 


وممّرا يدل على بطلا-ن قولكم فى تكفير من كفرتموه ما روى البخارى فى صحيحه عن معاويه بن ابى سفيان. - قال: سمعت 


النبى يقول: «من يرد الله 
به خيراً يفقهه فى الدينء و انّما انا قاسم و الله يعطىء و لايزال امر هذه الأمه مستقيماً حتى تقوم الساعه او يأتى امر الله تعالى). 


وجه الدليل منه: انّ النبى اخبر انّ امر هذه الامه لايزال مستقيماً الى آخر الدهر. و معلوم ان هذه الأمور التى تكفرون بها مازالت 
قديماً ظاهره ملأت البلاد» فلو كانت هى الأصنام الكبرى و من فعل شيئاً من تلكك الأفاعيل عابد للأوثان» لم يكن امر هذه الأمه 
موتنقيما :بل امتعكنا 1011 


از جمله جيزهابى كد:دلالت بر بطلان كفتار شما در تكفير كساتى كه آثان وا تكفير فى كتيده دارة حداتى اسث كه يخارئ 
در صحيحش از معاويه بن ابى سفيان نقل كرده كه كفت: از ييامبر شنيدم كه فرمود: «هر كسى كه خداوند قصد خير به» وى 
دارد او را در دين فقيه كرداند؛ و همانا من تقسيم كننده ام و خدا عطا مى كند, و هميشه امر اين امت مستقيم خواهد بود, تا 
اين كه قيامت بريا شده ياامر خداوند متعال برسد). وجه دلالت آنء اين كه ييامبر خبر داده كه امر اين امت هميشه تا يايان 
تاريخ مستقيم خواهد بود» و معلوم است كه اين امورى را كه شما به آن مردم را تكفير مى كنيد از قديم, الايام در شهرها ير 
بوده استء و اكر اين ها بت هاى بزركك باشد و كارهايى را كه مردم انجام مى دهند» در حقيقت عبادت بت هاستء لازم مى 


آيد كه امراين امت مستقيم نباشد بلكه بيراهه باشد. 
و نيز مى كويد: 


و مرا يدل على بطلاان مذهبكم مافى الصحيحين عن عقبه بن عامر ان النبى صعد المنبر فقال: «انَى لست اخشى عليكم ان 
تشركوا بعدى و لكن اخشى عليكم الدنيا ان تنافسوا فيها... الحديث. 


ص :710 


.68١ همان.ء ص‎ .-١ 
.65١ ؟-. همان» ص‎ 


وجه الدلاله منه انّ النبى اخبر بجميع مايقع على امّته... و مما اخبر به فى هذا الحديث انه أمن ان أمته تعبد الأوثان و لم يخافه و 


از جمله امورى كه دلالت بر بطلان مذهب شما دارد» روايتى است كه در صحيحين از عقبه بن عامر نقل شده كه ييامبر1 ص [ 


بالاى منبر فرمود: «من بر شما نمى ترسم كه بعد از من مشركك شويدء بلكه بر شما از دنيا مى هراسم كه براى آن نزاع كنيد...). 


وجه دلاللت آن اينكه ييامبر به تمام آنجه در بين امتش واقع مى شود. خبر داده... واز جمله خبرهايى كه در اين حديث داده» 


اين است كه از امتش در امان است كه بت يرست شوند وازاين خوف ندارد و به آن خير داده است... 
و نيز مى كويد: 


و مما يدل على بطلان مذهبكم ما روى مسلم فى صحيحه عن جابر بن عبدالله عن النبى انّه قال: «انّ الشيطان قد أيس أن يعبده 
المصلون فى جزيره العرب» و لكن فى التحريش بينهم». و روى الحاكم و صبححه و ابويعلى و البيهقى عن ابن مسعود قال: قال 
رسول الله: «انّ الشيطان قد يئس ان تعبد الأصنام بأرض العربء و لكن رضى منهم بما دون ذلك بالمحمّرات و هى الموبقات». 


اقول: وجه الدلاله: ان الرسول اخبر ان الشيطان قد أيس ان يعبده المصلون فى جزيره العرب. و فى حديث ابن مسعود: أيمس 
الشيطان ان تعبد الأصنام بأرض العرب, و هو بخلاف مذهبكم؛ فان البصره و ما حولها و العراق من دون الدجله الموضع الذى 
فيه قبر على و قبر الحسين؛ و كذلك اليمن كلها و الحجازء كل ذلكك من ارض العرب. و مذهبكم انَّ هذه المواضع كلها و 
الحجازء كل ذلكك من ارض العربء و مذهبكم انّ هذه المواضع كلها عبد الشيطان فيهاء و عبدت الأصنام؛ و كلها كفار... و 
هذه الأحاديث ترد مذهبكم؛(؟) 


از جمله امورى كه دلا-لت بر بطلا-ءن مذهب شما دارد روايتى است كه مسلم در صحيحش از جابر بن عبدالله نقل كرده كه 


ييامبر فرمود: «همانا شيطان مأيوس شده كه نما زكزارن در جزيره العرب او را يرستش كنند, ولى از نزاع بين آنان 


ص :7172 


1 همان» ص‎ .- ١ 


؟- . همان» ص زع 


مأيوس نشده است)». حاكم آن را روايت و تصحيح كرده و نيز ابويعلى و بيهقى از ابن مسعود روايت كرده كه رسول خدا 
فرمود: «همانا شيطان از اين كه بت ها در سرزمين عرب عبادت شوند به طور قطع مأيوس شده. و از ايشان به كمتر از آن» يعنى 
به كناهان كوجكك كه عقاب بر آنان ثابت استء» راضى شده است». 


مى كويم: وجه دلالت اين كه: ييامبر خبر داده كه شيطان از اين كه نمازكزاران در جزيره العرب او را يرستش كنند مأيوس 


شدة اسك وو حديث ابن اب مسعوة امدواست كه شيطان از ابن كيك ها در سرؤميق غرن غباوك شوائد» مأبوس 


شده است و اين بر خلاءف مذهب شماستء زيرا بصره و حوالى آن وعراق از يايين دجله» جايى كه در آن قبر على و قبر 


مواضع شيطان و بت ها عبادت مى شوند و همه آن ها كافرند... ولى اين احاديث ردٌ بر مذهب شما مى باشد. 
او:دووة بيروان برادوشن هئ كو يد: 


من اين لكم انّ المسلم الذى يشهد ان لا اله الآ الله وانّ محمداً عبده و رسوله اذا دعا غائباً او ميتاً او نذر له او ذبح لغير الله انَّ 
هذا هو الشرك الأ-كبر الذى من فعله حبط عمله و حل ماله و دمه... لميقل اهل العلم: من طلب من غير الله فهو مرتدء و لم 
يقولوا: من ذبح لغير الله فهو مرتد؛2١)‏ 


ال كجا براق هنما كابث شده مسلماتى كه شياةت به وحداتية عداو فوديك ووسالت امير من دهد اكر غات يا هزدة ان 
را صدا زند يا براى او نذر كرده يا براى غير خدا ذبح كند » اين شرك اكبر استء كه اكر كسى آن را انجام دهد عملش حبط 
شده و مال و خونش حلال مى شود؟! اهل علم نككفته اند: كسى كه از غير خدا طلب كند, مرتد استء و نككفته اند: كسى كه 


ص :7717 


١‏ -. همان» ص #ولا. 


دسوقى ازهرى (متوفى +"11اق) 
00 

او مى كويد: 

انّ بلاد الاسلام لاتصير دار حرب بمجرد استيلاء الكفار عليهاء بل حتى تتقطع اقامه شعائر الاسلام عنهاء و اما ما دامت شعائر 


الاسلام غالبها قائمه فيها فلاتصير دار حرب؛(؟) 


به طور قطع كشورهاى اسلامى به مجرد استيلاى كفار بر آن ها تبديل به دارالحرب نمى شودء بلكه تا اقامه شعاير اسلام از آن 
ها قطع نشود و هنكامى كه غالب شعاير اسلام در كشورهاى اسلامى يابرجاستء به دارالحرب تبديل نمى شوند. 


علوى بن احمد بن حسن حداد (متوفى ؟17؟1اق) 

او در رد وهابيان در انطباق آيات مشركان بر مسلمانان مى كويد: 

و أمَا ما استدل به من الآآيات الكريمه على تكفير المسلمين كقوله تعالى: (قَلٌ لِمَن الأزض و مَنْ فيها إِنْ كثمم تَعلَمُونَ ! سَيَقُولُونَ 
نه كل ١‏ فلك ند كقوق الكلاو دادعا عن الآباعه هن الما ولع من سق الكتبار المنكروى للقر اذى الرسول قاى ساسيدية 
المسلم و الكافر؛(0؟) 


آنه از اباتك كريمه كديه أن قاءير تكثير ستلماثان استدلال شدده معاد قول خذاوقك مفعال: كر يراق كبست زميق و 


آنجه در آن 


امت كر هر داسك ووذ اسث كه كويد يدا يكو آنا نيل كر فى شويد) ابن آباك شر ححق كان سكزقر آق و وسول هيدا 


نازل شده است» يس جه مناسبتى است بين مسلمان و كافر. 


ص :771/8 


.-١‏ او امام ابوعبدالله بن احمد بن عرفه دسوقى ازهرى است كه در دسوق مصر متولد شده و از بزركان امامان مالكى هاست» 
ودر سال ١770‏ هجرى وفات كرده است. ]زركلىء الاعلام» ج*,» ص7١.‏ [ 

؟- . حاشيه الدسوقى على شرح الكبير» ج ؟, ص 188. 

*- . مؤمنونء آيات #لوه1. 


*-. مصباح الأنام ص 7١و18‏ با اختصار [. 


شوكانى(متوفى ٠8؟اق)‏ 
00 
او مى نويسد: 


و اعلم انَّ التكفير لمجتهدى الاسلام بمجرد الخطأ فى الاجتهاد فى شى ء من مسائل العقل عقبه كؤود» لايصعد اليها الآ من 
لايبالى بدينه و لايحرص عليه؛ لانه مبنى على شفا جرف هارء و على ظلمات بعضها فوق بعضء و غالب القول به ناشى ء عن 
العضيه» و بعضها فاشى لحن له واعية لسك من الح فى شى يو ادل التفسك بها فى ابر ام مق اموزن الذية فضلة عرق 
هذا الأمر الذى هو مزلّه الأقدام و مدحضه كثير من علماء الاسلام. و الحاصل ان الكتاب و السنه و مذهب خير القرون ثم الذين 
يلونهم ثم الذين يلونهم يدفع ذلك دفعا لاشكك فيه و لاشبهه, فاياكك ان تغتر بقول من يقول منهم انه يدل ما ذهب اليه الكتاب 
والسنه. فان ذلك دعوى باطله مترتبه على شبهه داحضه؛(؟7) 


تكفير مجتهدان اسلام به مجرد اشتباه در اجتهاد در مسئله اى از مسائل عقلى كردنه اى است خطرناكك كه از آن بالا نمى رود 
مكر كسى كه در دين خود بى مبالات بوده و بر حفظ آن حرص ندارده زيرا اين عمل مبنى بر قرار كرفتن در لبه يرتككاه و وارد 
شدن در تاريكى هايى متراكم است. بيشترين تكفيرها 


ناشى از تعصب و برخى از آن ها ناشى از شبهه اى است كه در آن حجتى نمى باشد و تمسكك به آن ها در آسان ترين امراز 
امور دين جايز نيستء تا جه رسد به امرى كه محل لغزش قدم ها و نابودى بسيارى از علماى اسلام است. حاصل اين كه قرآن 
وسنت و مذهب بهترين قرن ها و دو قرن بعد آنء شديدا آن را دفع كرده به حدى كه شبهه اى در آن نيست؛ يس ببرهيز از 
كننه كن كن كدن كريد بر مدهودناء قرزا وشت دلالت دارةه زيرا ادد سكن ادعاض عاطل ابيكو مرق بر شيهة امه 


باطل. 
او هم جنين مى كُويد: 
ص 77١9:‏ 


٠١77‏ هجرى متولد شد ودر سال ١١6١‏ هجرى وفات يافت. أزركلى» الاعلا-م» جم ص 798؛ عمر رضا كحاله. معجم 
المؤلفين» ج١١2‏ ص "2 [ 
"-. شوكانىء ارشاد الفحول. ص 878-7"0. 


وهاهنا تُكسب العبرات و ناح على الاسلام و اهله بما جناه التعصب فى الدين على غالب المسلمين من الترامى بالكفر لا لسنه و 
لا لقرآن و لا لبيان من الله و لا لبرهان. بل لما غلت به مراحل العصبيه فى الدين: و تمكن الشيطان الرجيم من تفريق كلمه 
المسلمين لقّنهم الزامات بعضهم لبعض بما هو شبيه الهباء فى الهواء و السراب بقيعه فيالله و المسلمين من هذه الفاقره التى هى 
اعظم فواقر الدين» و الرزيه التى ما رُزَى ء بمثلها سبيل المؤمنين...4؛(1) 


قرآن و برهان روا مى دارد» نوحه كرى مى شودهء بلكه اين كونه نسبتء به سبب غلبه بيدا كردن مراحل تعصب در دين و تسلط 
يافتن شيطان 


رانده شده وازهم ياشيدن وحدتثت مسلماتاقة هن باشد كه التؤزاساث سيث به يكديكرة آثان را به اين امر واداشته است» 
التزاماتى 0 همانند 1 در فضا و سراب زود كذر. يس يناه بر خدا به مسلمين» از ابن فضبيبشق كة ايز ركد ترين مصيبت هاى 


وارد شده بر دين استء و نيز مصيبتى كه راه مؤمنان به همانند آن دجار نشده اسث... . 
شوكانى نيز مى كويد: 


اعلم ان الحكم على رجل مسلم بخروجه عن دين الاسلام و دخوله فى دين الكفر لا-ينبغى لمسلم يؤمن بالله و اليوم الآخران 
يقدم عليه الا ببرهان اوضح من شمس النهار؛ فانه قد ثبت فى الأحاديث الصحيحه المرويه من طريق جماعه من الصحابه ان من 
قال لأ-خيه يا كافر فقد باء بها احدهما... ففى هذه الأحاديث و ما ورد موردها اعظم زاجر و اكبر واعظ عن التسرع فى 


التكفير؛(؟) 


همانا حكم كردن فرد مسلمانى كه ايمان به خدا و روز جزا دارد به خروج از دين اسلام و دخول در دين كفر» سزاوار نيمست 
رسيدة وارة انبثك كه هر كس به يراد ديق اش بكويل: ائى كافره يككى ان دو تقرى اث كه كافر واهد بود... يس دن اي 


احاديث و آنجه 


77١ ص:‎ 
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در باره آن وارد شده؛ بزركك ترين مانع و موعظه اى 

است در اين كه انسان نبايد در تكفير شتاب ورزد. 

شوكانى مى كويد: 

قال العالماءة وجات التكفي باب عرو له مدل بالساؤمه كينا له 

علما كفته اند: باب تكفير بابى خطرناكك است و هركز آن را با سلامت و صلح معاوضه نمى كنيم. 
ابن عابدين (متوفى 87؟اق) 

هذ 

او علامه محمد امين معروف به ابن عابدين است كه درباره ييروان محمد بن عبدالوهاب مى نويسد: 


الذين خرجوا من نجد و تغلبوا على الحرمين و كانوا يتتحلون مذهب الحنابله» لكنّهم اعتقدوا انهم هم المسلمون و ان من خالف 
اعتقادهم مش ركون, و استباحوا بذلكك قتل اهل السنه و قتل علمائهم حتى كسرٌ الله شوكتهم و خرّب بلادهم و ظهر بهم عساكر 
المسلمين عام 77١ق204‏ 


آنان كه از سرزمين نجد خروج كرده و بر حرمين غلبه ييدا كردند و يبرو مذهب حنابله هستند» ولى معتقدند كه تنها ايشان 
مسلمانند و مخالف اعتقادشان همكى مش ركندء با اين فكر شان؛ كشتن اهل سنت و علماى آن ها را مباح كردندء ا اين كه 


خداوند شوكتشان را شكسته و شهرهايشان را خراب 
كرده و لشكرهاى مسلمانان را در سال ١777‏ هجرى بر آنان غالب كرد). 
ابن عابدين حنفى مى نويسد: 


77١:ص‎ 


"07 هموء نيل الأوطارء ج/. ص‎ .-١ 

؟-. او سيد محمد امين عابدين ابن سيد شريف عمر عابدين مشهور به ابن عابدين است كه نسب او به امام صادق عليه السلام 
بازمى كردد. اويس از كسب علمء تأليفاتى به ياد كار كذاشته كه از آن جمله كتاب ردٌ المحتار على الدرٌ المختار است. در 
سال ١1198‏ متولد شد و در سال ١١87‏ ربيع الثانى وفات يافت. )ابن نجيم حنفىء البحر الرائق فى شرح كنز الدقائق» مقدمه. [ 
*- . ابن عابدين» حاشيه ردٌ المحتار» ج 5 ص .88٠-689‏ 


مطلب فى اتباع ابن عبدالوهاب» الخوارج فى زماننا. قوله: أو يكفرون اصحاب نبينا [ علمت ان هذا غيرشرط فى مسمّى 
الخوارج؛ بل هو بيان لمن خرجوا على سيدنا على و إلا فيكفى فيهم اعتقادهم كفر من خرجوا عليه؛ كما وقع فى زماننا فى اتباع 
محتّرد بن عبدالوهاب الذين خرجوا من نجد و تغلبوا على الحرمين؛ و كانوا ينتحلون مذهب الحنابله» لكنّهم اعتقدوا انهم هم 
المسلمون وان من خالف اعتقادهم مشركونء و استباحوا بذلك قتل اهل السنه و قتل علمائهم حتّى كس نر الله شوكتهم و 
خوّب بلادهم و ظفر بهم عساكر المسلمين عام ثلاث و ثلاثين و مائتين و الف؛(1) 


مطلبى درباره خوارج زمان ماء ييروان محمّرد بن عبدالوهاب» كفته استء او در تعريف خوارج: «اصحاب بيامبر ص [ ما را 
تكفير مى كنند» دانستى كه اين «تكفير اصحاب». در نام كذارى به خوارج شرط نيستء بلكه خارجى كسى است كه بر آقاى 
ما على خروج كرده استء وكرنه در مورد آنان كافى استء اعتقادشان به كفر كسانى كه بر او خروج كرده اندء همان كونه 
كه در زمان ما درباره ييروان محمد بن عبدالوهاب اتفاق افتاد» كسانى كه از نجد خروج كرده و بر حرمين غالب شدند و 
مذهب ضايلة راابعوه مسن كرةتدة ون ععقه وود كدخنها عودشان مسلماقئد و هركي كه ثالق اعتقادشاة باشدة 
مشركك استء و از اين راه كشتن اهل 


سنت و علماى ايشان را مباح دانستند» تا اين كه خداوند شوكت و ابهت شان را شكست و شهرهاى آن ها را خراب كرد ودر 


ريال 71# الشك سطلماناة نراعر ابشات يروز كرداتيك. 
صاحب جواهر (متوفى 2#؟اق) 
وى ميفرمايد: 


كلمه الإسلام نصا و فتوى أن يقول: أشهد أن لا إله إلا الله» و أن محمدا رسول الله أو ما فى معناهماء بل إن تركك لفظ الشهاده 
ففى كشف اللثام حكم بإسلامه ما لم يظهر منه ما ينافيه و لا بأس به إذا كان ذلك منه لإراده الإسلام.(90401) 


ص :777 
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.97"١٠ ص‎ 5١ جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام» ج‎ . -١ 
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آنجه در معناى اين دو استء بلكه اكر لفظ ) كواهى [ را تركك كندء در ] كشف اللثام ( حكم به اسلام او شده؛ تا زمانى كه از 
وى سخنى كه منافى با اسلام است ظاهر نشده باشد و اين مشكلى ندارد در صورتى كه به سبب اراد اسلام از او صادر شده 
عثمان بن عبدالعزيز بن منصور ناصرى (متوفى 1/87اق) 

اودر اوايل قرن سيزدهم در شهر «فرعه) در «سدير) متولد شد و به دنبال تحصيل علم به 


ودر حوطه سدير وفات يافت. وى كه از سرسخت ترين مخالفان محمد بن عبدالوهاب بوده كتاب هايى را با نام جلاء الغمه 
عن تكفير هذه الأمه.(؟) غسل الدرن عمًا ارتكبه هذا الرجل من المحن و تبصره أوليى الالباب.(*) 


منهج المعارج لأخبار الخوارج تأليف كرده است. اين كتاب در دارالكتب المصريه نه دارى مى شود. او هم جنين قصيده اى 


را در مدح داود بن جرجيس سروده. كه از مخالفان محمد بن عبدالوهاب بوده و او را بر ضدٌ وهابيان تحريكك كرده است.(25) 
شيخ محمّد بن عبدالله نجدى 
مفتى حنابله در مك در سال اق درباره يدر محمد بن عبدالوهاب مى نويسد: 


وهو والد محتّ.دء صاحب الدعوه التى انتشر شررها فى الآفاق» و لكن بينهما تباين» مع انّ محم داً لم يتظاهر بالدعوه إلا بعد 
موت والده؛ و اخبرنى بعض من لقيته» عن بعض أهل العلم؛ عمن عاصر الشيخ عبدالوهاب هذا انه كان غضبان على ولده محمّد؛ 
لكونه لم يرض ان يشتغل بالفقه كأسلافه و أهل جهته؛ و يتفرس فيه ان يحدث منه أمرء فكان يقول للناس: يا ما ترون من محمد 
من الشرّ. فقدّر الله ان صار ما صار. و كذلك ابنه سليمان اخو الشيخ محمد كان منافياً له فى دعوته و ردّ عليه رداً 
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. محمد بن عبدالوهاب» الدرر السنيه» ج 4 ص لمعاو 7 


جبداً بالآيات و الآثارء لكون المردود عليه لايقبل سواهما و لايلتفت إلى كلام عالم متقدّماً او متأخراً كاثنا 


من كانء غيرالشيخ تقى الدين بن تيميه و تلميذه ابن القيم؛ فانّه يرى كلامهما نصاً لايقبل التأويل» و يصول به على الناس و ان 
كان كلامهما على غير مايفهم. و سمّى الشيخ سليمان ردّه على اخيه فصل الخطاب فى الردّ على محمّرد بن عبدالوهاب [ و 
سلّمه الله من شرّه و مكره مع تلكك الصوله الهائله التى أرعبت الأباعد, فانّه كان إذا باينه احد و ردّ عليه و لم يقدر على قتله 
مجاهره يرسل إليه من يغتاله فى فراشه أو فى السوق ليلاء لقوله بتكفير من خالفه و استحلاله قتله. و قيل: ان مجنوناً كان فى بلده 
و من عادته ان يضرب من واجهه ولو بالسلاح, فأمر محمد ان يعطى سيفاً و يُدخل على أخيه الشيخ سليمان و هو فى المسجد 
وحده. فادخل عليه فلمًا رآه الشيخ سليمان خاف منه فرمى المجنون السيف من يده و صار يقول: يا سليمان! لاتخف انك من 
الآمنرب وابكترها فرارادى لأشكه ان هذه ين الكر لماع ةله 


او يدر محمد. صاحب دعوتى است كه شعله هاى شرارت آن تمام عالم را فراكرفت» ولى بين يدر و يسر ضدّيت بود با اين 
كه محرّرد بعد از مركك يدرشء تظاهر به دعوت خود كرد. برخى از كسانى كه او را ديده اند به من خبر دادند» از برخى از 
اهل علمء از كسى كه معاصر شيخ عبدالوهاب يدر محمّد بوده؛ كه او بر فرزندش محمد غضبناكك بودء زيرا راضى نبود كه او 
همانند ييشينيان و اقوامش مشغول به درس فقه شود. و به زيركى فهميده بود كه بدعت و انحرافى از او سر مى زند. از اين رو 
به مردم مى كفت: به زودى شرّى از او مشاهده كنيد» و خداوند آنجه را كه بايد بشود» مقدّر ساخت,. و نيز فرزندش سليمان» 


برادر شيخ محمّدء با دعوتش مخالف بود و 


ردّيه خوبى را با استناد به آيات و روايات براو نوشتء زيرا او تنها آيات و روايات را قبول مى كرد و به كلام هيج يكك از 
متقدمان يا متأخرين التفات نمى كردء و تنها براى كلام تقى الدين بن تيميه و شاكردش ابن قيم ارزش قائل بود زيرا كلام آن 
دو را نص مى دانست كه هركز تأويل نمى يذيرد, و با كلام ايشان بر مردم حمله مى كردء كرجه كلا-م شان بر خلاف آن 


جيزى باشد كه فهميده مى شود. شيخ سليمان رديه اى را كه بر ضدٌ برادرش نوشته بود فصل الخطاب فى الردٌ على محمد بن 
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عبدالوهاب نام نهاد» و خداوند او رااز شرٌ برادرش با آن هيبت ترسناكى كه داشت و حتى افراد اجنبى را هم ترسانده بود. 
سالم نككاه داشت. وى كسى بود كه هركاه شخصى با او به مخالفت مى يرداختء يا براو ردّيه اى مى نوشت و قدرت نداشت 
كه آشكارا او را به قتل برساند» كسى را مى فرستاد تا در رخت خوابش او را به قتل رساند يا شبانه در بازار ترور كندء زيرا كه 
او مخالفانش را تكفير كردة و كشن شان راحلال هى ذانست: كفته شده كه ديواته ا دن شهرى بود.و عادتشن ابن بود كديا 
هركه روبه رو مى شد به صورتش مى كوبيد» كرجه با اسلحه باشد. محمّد روزى به دست او شمشيرى داده و دستور داد تا بر 
برادرش سليمان كه در مسجد تنها بود وارد شود. او را داخل مسجد كرد, و جون شيخ سليمان آن مرد ديوانه را ديد وازاو 


ترسيد» در آن 


هنكام ديوانه شمشير را از دستش انداخت و شروع به سخن كرد كه: اى سليمان! نترس» تو در امانى» و اين كلام واتكران م 
كرد. شكى نيست كه اين قصه از كرامات او به حساب مى آيد. 
عبدالغنى غنيمى ميدانى حنفى (متوفى /3؟اق) 


00 
او مى نويسد: 


و كذلكك نصلَى من مات من اهل القبله البرّ و الفاجر بالش-رط المتقدم لقوله: «لاتدعوا الصلاه على من مات من اهل القبله» و 
لا-ننزل احدا منهم جنه و لا- نارا و لانشهد عليهم بكفر و لا شركك ولا نفاق وان كان لازم مذهبهم؛ لان لازم المذهب ليس 


نماز مى كذاريم بر هر فردى از اهل قبله كه وفات يافته» نيكك و بد او به شرط سابق؛ به دليل فرموده رسول خدا: «نماز را بر 


هركس از اهل قبله كه از دنيا رحلت كرده؛ رها نكنيد» و احدى از آنان را بهشتى و جهنمى نمى كنيم و 
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.-١‏ او عبدالغنى بن طالب بن حماده بن ابراهيم بن سليمان غنيمى دمشقى حنفى؛ مشهور به ميدانى» فقيه» اصولى و جامع علوم 
است كه در سال ١777‏ هجرى در دمشق متولد شده وازابن عابدين صاحب كتاب ردٌ المحتار كسب علم كرد و در سال 
هجرى در دمشق وفات يافت. از جمله آثار او: اللباب فى فروع الفقه الحنفى» شرح على عقيده الطحاوى» كشف الالتباس 
و اسعاف المريد است. أعمر رضا كحاله؛ معجم المؤلفين» جه ص 08-517/5”. [ 

؟-. عبدالغنى غنيمى؛ شرح العقيده الطحاويه» ص8١٠١-١11.‏ 


كواهى به كفر و شرك و نفاق ايشان نمى دهيم» كرجه كفر لازمه مذهبشان باشدء زيرا لازمه مذهب, مذهب به حساب نمى 


انلف 
او در ردٌ وهابيان مى كويد: 


انّ شيخهم ابن تيميه قال عنه علا-مه زمانه علاء الدين البخارى: انْ ابن تيميه كافرء كما قاله علامه زمانه زين الدين الحتنبلى انه 
يعتقد كفر ابن تيميه» و يقول: انَّ الإمام السبكى معذور بتكفير ابن تيميه؛ لانّه كفْر الأمه الإسلاميه وشبّهها باليهود والنصارى فى 
تفسيره عند قوله تعالى: (اتَكدُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبِانَهُمْ أزباباً مِنْ دُونِ الله). وقال علماء المذهب: ان كتبه مشحونه بالتشبيه 


شيخ آن ها ابن تيميه» كسى است كه علاامه زمانشء علاء الدين بخارى. درباره او كفته: ابن تيميه به طور حتم كافر استء 
أسيكة زررااق كب :رود كد امك انملاض را تكثير كرود و انشنان راذن تتسين آنه (انَكدُوا أَحبارَهُعْ وَ رُمْباتَهُمْ أزباباً مِنْ دُونٍ 
اللهِ1 به يهود و نصارا تشبيه كرده است. علماى مذهب كفته اند: همانا ابن تيميه زنديق استء زيرا كتاب هاى او ير از اعتقاد به 


تشبيه و تجسيم درباره خداوند متعال مى باشد. 


احمد زينى دحلان (متوفى ٠8‏ 1اق) 


0م 
او كه معاصر ظهور وهابيان در مكه. مفتى شافعى ها بوده در كلامى ديكر مى كويد: 


و كانوا يصرحون بتكفير الأمه منذ ستمائه سنه و اول من صرح بذلكك محمد بن عبدالوهابء فتبعوه فى ذلكك. و اذا دخل انسان 
عنك الحجّح؛(2 


ص :772 


.-١‏ فضل الذاكرين و الردّ عليى المنكرين» ص”77. 

"- . او احمد بن زين بن احمد دحلان مكىء» شافعى» فقيه» و مورّخ و مفتى در مكه معظمه و شيخ الاسلام آن ديار بوده كه در 
سال ١7١‏ هجرى در مكه متولد شد و در سال ١05‏ هجرى در مدينه از دنيا رفت. او داراى تأليفاتى است كه از آن جمله 
كنات فته الوهابية وا الذون السعيه فى الرة علق الوهائيه ست ازيى تحلونه تنه الوهابيف يحت مقدمه ١‏ 

“- . همان» ص .2١‏ 


آن ها تصريح به تكفير امت» از ششصد سال ييش مى كنند» و اول كسى كه تصريح به اين مطلب كرد محمد بن عبدالوهاب 
استء و ديكران از وى در اين امر. متابعت كردندء واككر كسى به دين او وارد مى شدء در حالى كه قبل از آن حج به جاى 


آورده بودء به او مى كفتند: دوباره حج به جاى آورء زيرا حج اولى در حال شركك بوده و حج از تو ساقط نمى شود. 
و نيز مى كويد: 


و كان يقول لهم: انَى ادعوكم الى الدين؛ و جميع ما هو تحت السبع الطباق مشرك على الإطلاق» و من قتل مشركاً فله الجنه» و 
صارت نفوسهم بهذا القول مطمئنه؛0١)‏ 


محمد بن عبدالوهاب به آنان مى كفت: من شما را به دين دعوت مى كنم و مى كويم: افرادى كه زير هفت طبقه آسمان 


مطمئن بود. 
ونيز در ردٌ وهابيان مى كويد: 

و عمدوا الى آيات كثيره من آيات القران التى نزلت فى المشركين؛ فحملوها على المؤمنين.(1) 

آن ها متعرض بسيارى از آيات قرآن شده اند» كه درباره مش ركان نازل شده. اما بر مؤمنان حمل كرده اند. 
هم جنين مى كويد: 

و تمشكك فى تكفير المسلمين بآيات نزلت فى المشركين؛ فحملها على الموحدين؛(2 

او در تكفير مسلمانان به آياتى تمسكك كرد كه درباره مشركان نازل شده و آنان را بر موحدان حمل كرد. 
ص :/771 

.62 زينى دحلان, الدررالسنيه فى الردّ على الوهابيه » ص‎ .-١ 


؟- . همان» ص زذرة 


"- . همان» ص 0١‏ 


محمد صديق قنُوجى (متوفى /ا٠"1اق)‏ 


10 
او مى نويسد: 


لايكفْر اهل القبله بمطلق المعاصى و الكبائر كما قالت الخوارجء بل الأخوه الايمانيه باقيه مع المعاصى.... فلايشهد على احد من 
اهل القبله انه فى النار لذنب عمله و لا لكبيره اتاها و لانخرجه عن الاسلام بعمل الآ ان يكون ذلكك فى حديث كما جاء و كما 


روى...؛(70) 


اهل قبله به هيج يكك از معاصى و كناهان كبيره تكفير نمى شوند آن كونه كه خوارج كفته اند. بلكه برادرى ايمانى با معاصى 


قبله كواهى به جهنمى بودن داده نمى شودء به سبب كناهى كه به جاى آورده استء و نيز او را به مجرد عملىء از اسلام خارج 


نمى كنيم» مكر آن كه در حديثى يا روايتى آمده باشد... . 
نبهانى 

© )متوفى ٠8١اق[‏ 

او در كتاب شواهد الحق مى نويسد: 


اعلم انّى لااعتقد و لا اقول بتكفير احد من اهل القبله» لا الوهابيه و لا غيرهم» و كلهم مسلمون تجمعهم مع سائر المسلمين كلمه 
التوحيد و الايمان بسيدنا محمد و ما جاء به من دين الاسلام... لهة 


ص:/77 


١-.او‏ على بن حسن بن على بن لطف الله حسينى قنوجى بخارى» معروف به صديق حسن است كه محدث بوده ودر نوزدهم 
جمادى الاول سال ١١5/8‏ هجرى متولد ودر سال ١7٠١1‏ هجرى در ماه رجب وفات يافته است. از جمله تأليفات او الخطه فى 
ذكر الصحاح السته و تخريج الوصايا من خبايا الزوايا است. ]عمر رضا كحاله؛ معجم المؤلفين» ج/ ص 88. [ 

؟- . قنوجىء قطب الثمر فى بيان عقيده اهل الأثر. ص .8١-8١‏ 

. او ناصرالدين يوسف بن اسماعيل نبهانى منسوب به بنى نبهان قومى از عرب باديه نشين است كه ساكن قريه إِخْرَّم بوده 
رسيدن به درجات علمى رئيس محكمه حقوق عليا در بيروت شدء ولى يس از مدتى رو به عبادت و رياضت آورد ودر سال 


[ هجرى وفات يافت. ) نبهانى» جامع كرامات الاولياء» مقدمه.‎ 0٠ 


ع-. شرف الدينء الفصول المهمه فى تأليف الأمه؛ ص 2٠‏ به نقل از أو. 


من اعتقاد ندارم و احدى از اهل قبله را تكفير نمى كنمء نه وهابيت را و نه ديكران راء زيرا همككى مسلمانند و با ساير مسلمين 
در كلمه توحيد و ايمان به سرور ما محمد و دين اسلام كه از سوى او آمده؛ اشتراكك دارند... . 

رشيد رضا(متوفى 815؟1اق) 

69/ 


57 2 3 ف جح 
سيد محمّد رشيد رضا مى كُويد: 


انّ من اعظم ما بليت به الفرق الإسلاميه رمى بعضهم بعضاً بالفسق و الكفر مع انّ قصد الكل الوصول للحق بما بذلوا جهدهم 
لتأبيده و اعتقاده و الدعوه اليه» و المجتهد وان ليطا معذور.( )004 


از بزركك ترين مصايبى كه فرقه هاى اسلامى به آن مبتلا- هستند» نسبت فسق و كفر به يكديكر استء با اين كه قصد همه 
رسيدن به حق, به مقدار كوششى است كه به جهت تأييد و اعتقاد و دعوت به آن انجام داده اند. و مجتهد كرجه خطا كرده. 


مأجور اسث. 

دكتر محمد عبدالله دراز(متوفى /ا/ا1اق) 

15 

اودر كتايش “دبل حاديك توق «قلاك من اضل الأيماة الكق عقن قال لأ اله الآ لديا مى اتوسندة 


...و اذا كان عدم تكفير المسلم معدودا من اصل الايمان لزم منه ان يكون تكفيره كفراء و بهذا نطقت احاديث الصحيحين؛ 
كقوله «اذا كفر الرجل اخاه او قال الرجل لأخيه يا كافر فقد باء بها احدهما» و قوله: «لايرمى رجل رجلا بالفسق و لايرميه بالكفر 
الآ ارتدت عليه ما لم يكن صاحبه كذلكك»...؛(8) 


ص :719 


.-١‏ اودر شام در سال 7 هجرى متولد ودر آن جا مشغول فراكيرى علم شد و به روزنامه نككارى ممارست داشته و 
كارهاى سياسى انجام مى داد. او داراى تأليفاتى است و در قاهره وفات يافت. ) زركلىء الأعلام, جء. ص178.[ 

.55 رشيد رضاء المنار. ج/ ص‎ .-١ 

“- . رشيد رضاء المناره ج/. ص 55. 

*-. اواز شخصيت هاى نهضت اسلامى مصر در قرن بيستم و از علماى فكر اسلامى آن ديار است كه در سال 5 هجرى 
در منطقه كفر شيخ مصر متولد شده و در سال ١7//‏ هجرى وفات يافته است. 

هب المكار من كنوز الستة صل 211 


مق اكر تكفير تكردن مسلمان» جره اضل انمان شمرده مى شوة لازمه اشن آن اسث كه تكفير مسلمان كقر به عسات ايدو 
احاديث صحيح بخارى و مسلم كويا به آن استء همانند سخن بيامبر «ه ركاه شخصى برادرش را تكفير كند» يا شخصى به 


0 0-1 
برادرش بككّويد: اى 


كافر!ء به يكى از آن دوء باز مى كردد) و كلام ديكرى از ايشان «هيج كس ديكرى را به فسق نسبت نمى دهدء جز آن كه اكر 


كافر نباشد به خودش باه كرةها: 
سيد اسماعيل بن مهدى بن حميد غربانى حسنى (متوفى ٠٠١‏ ؟اق) 
اواز اهالى يمن و شافعى مذهب و اشعرى بوده است كه در سال اق متولد شده ودر سال و.ق وفات بافته استت. 


او كتابى را بر ضدٌ عقايد و افكار وهابيان تأليف كرده با نام نفس الرحمن فيما لأحباب الله من علوٌ الشأن كه مورد توجه 


بسيارى از علما واقع شده و بر آن تقريظ نوشته شده و مطالب موجود در آن را تأييد كرده اند. 
او در مقدمه آن كتاب مى نويسد: 


فقد جهل بعض اخواننا المسلمين - غفر الله لنا و لهم - ما لعبادالله الصالحين من حق التعظيم و التبجيل و لم يفرقوا بين الشجى و 
الخلى و من يستحق اسم الولايه و من هو الولى؛ و لم يراعوا حقّ اخوه الاسلام ولا ما هو الأسلم, و بادروا بداهه لتكفير اخوانهم 
المسلمين من دون تأمل لما ورد فى كتاب الله و سنه رسوله. اتخذوا زياره النبى و سائر الانبياء و الاولياء و التبركك بهم و التوسل 
و الاستغائه شركاء و قالوا فى حقّ اخوانهم ما لايليق زوراً و إفكاً. فاحببت ان اجمع هذه الرساله المختص-ره فى بيان عقيده اهل 
السنه بعباد الله الصالحين و ما لأحبائه المصطفين من علوٌ المنزله و المقدار» و ما ينبغى من 


الأدب معهم اجلالا لله و حباً فى الله و ابين فيها ما استشكلوه و اوضح ما جهلوه...؛(1) 


برخى از برادران مسلمان ما - كه خداوند ما و آنان را بيامرزد - از آنجه خداوند براى بندكان صالحش از حق تعظيم و تكريم 
قرار داده» جاهل اند و بين نيكك و بد و كسى كه مستحق اسم ولايت استء با كسى كه واقعاً ولى استء فرق 


75١ ص:‎ 


ا تقس ارصح وطن م 


نككذاشته و حقوق اخوت اسلامى و آنجه به سلم نزديكك تراست را مراعات نكرده اند» و مبادرت به تكفير برادران مسلمانء 
بدون هيج تأملى مى كنند, به دليل آنجه كه در كتاب خدا و سنت رسولش آمده است.آنان زيارت ييامبر] ص [ و ساير انبيا و 
اوليا و تبركك و توسل به آن ها را شرك دانسته و در حق برادرانشان جيزهايى مى كويند كه تهمت است. دوست دارم اين 
رساله مختصر را در بيان عقيده اهل سنت درباره بندكان صالح جمع كنم و آنجه كه محبوبان بركزيده خدا در بلندى منزلت 
دارند و آنجه را كه بايد از روى ادب به جهت تكريم براى خداوند با آن ها انجام داد را مكتوب سازم و آنجه را كه آنان 
اشكال كرده و جاهل به آن هستند» واضح كردانم... . 


اودر آن كتاب به موضوعاتى يرداخته است از قبيل: 

.١‏ رد كسانى كسانى كه مسلمانان را به جهت توسل به انبيا و اوليا تكفير مى كنند؛ 
". تعظيم انبيا و اوليا و ردٌ بر منكران آن؛ 

؟. مولد شريف ييامبر؛ 

؟. تعظيم و مراعات خداوند درباره بنده هاى صالح اوء در زمان حيات و ممات؛ 
ه. تبركك به بنده هاى صالح خدا بعد از مركشان؛ 

*. تبركك به آثار بنده هاى صالح خدا بعد از مركشان؛ 

. زيارت صالحان و درخواست دعا از ايشان؛ 

. زيارت اموات از مسلمانان؛ 

9. زيارت حضرت محمد اص [؛ 

.٠‏ حيات برزخى انبيا و صديقان؛ 

.١‏ ديدن ييامبر در خواب و بيدارى؛ 

؟١.‏ كرامات اوليا بعد از مر كشان؛ 

و له 


75١ ص:‎ 


81-598 همان» ص‎ .-١ 


اجماع متكلمان و فقها 
قاضئ غشداللايخ غبدالرنعين بق الحمد انج من توررسدة جنيو التكلسن و الفقهاء غلى انه لايكثر احدكم اهل القبله)؛210 
جمهور متكلمان و فقها براين نظرند كه احدى از شما حق تكفير اهل قبله را ندارد. 


ص: زفف 


.22٠ كتاب المواقف. ج"؛ ص‎ .-١ 


فصل سوم: راه هاى علاج تكفير افراطى»خطرات و يى آمدهاى تكفير 
راه هاى علاج تكفير افراطى 


ص: رسا 


ص :77 


براى علاج افراط كرى و تندروىء امورى بايد ملاحظه كرددء از قبيل: 


تصورء فرع تصديق استء و خوب تصور كردن و فهميدن تنها با مراجعه به مصادر طرف مقابل يا علماى معروف و معتبر 


از باب مثال: مسئله تحريف قرآن» سجده بر تربت و اعتقاد به بداء در اين موضوعاتى كه شيعه مورد هجوم قرار كرفته» اكر به 
مصادر و منابع يا علماى شيعه مراجعه شود مى توان با به دست آوردن آراى ايشان» به نظر صحيح رسيده و نزاع را برطرف 


كرد 

عادل غضبان» مدير مجله مصرى «الكتاب» در مقدمه جلد سوم الغدير مى نويسد: 

اين كتاب» منطق شيعه را روشن مى كند و اهل سنت مى توانند به وسيله آن» شيعه را به طور صحيح بشناسند. 
شناسايبى صحيح شيعه سبب مى شود كه آراى شيعه و سنى به يكديكر نزديكك شود و صف واحدى تشكيل دهند.(1) 


ص :770 


.-١‏ مرتضى مطهرى» شش مقاله» ص 2352١‏ به نقل از او. 


حسن ظن به ديكرى 

خد اوقد سمال فزناينة يا نيا الَّذِينَ آمنُوا امتبوا كثيرا مِنَ الظَنْ إنَّ بض الطَّنْ إِنْم ]1041 

اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از بسيارى از كمان ها ببرهيزيد» زيرا بعضى از كمان ها كناه است. 
ا أوسول كذ صق اللا عليةو اله ومتلع نكل عيفد كه ازمر 


اياكم و الظنّ؛ فانَ الظَنْ اكذب الحديث» ولاتحسسوا و لاتجسسوا و لاتناجشوا و لاتحاسدوا ولاتدابروا ولاتباغضواء و كونوا 


عبادالله اخواناء ولايحل لمسلم ان يهجر اخاه فوق ثلاثه ايّام؛(؟) 


او كما طبه ديكو ورهية ننه قير كمان ونه بترن كتهان اسرع وه الحفاس ونان "كت تداشقه باشيك ب #صييين تككتينة بوبه 
يكديكر حسد نورزيد وبه هم ديككر يشت نكنيد» و بغض هم ديككر را در دل نداشته باشيد, بنده خدا و برادران يكديكر باشيد. 


وجايز نيست كه مسلمان با برادرش بيش از سه روز قهر كند. 
از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: 
المسلم اخوالمسلم و هو عينه و مرآته و دليله» لايخونه و لايخدعه ولايظلمه و لايكذبه ولايغتابه؛20 


مسلمان برادر مسلمان استء جشم آينه و راهنماى اوست, هركز به مسلمان خيانت و ظلم نمى كند و به او دروغ نككفته و غيبت 


آيت الله شهيد مطهرى [ مى فرمايد: 


اسلام وحدت مسلمانان را خواسته است. اكنون بايد ببينيم كه اين وحدت مستلزم اين است كه همه مسلمين از يكك مذهب 


ييروى كنند و فرقه فرقه شدن 
ص :758 
.-١‏ سوره حجراتء» آيه 17 


"- . التاج الجامع للأصول؛ جه ص 9!؛ ر.كك: كلينى» اصول كافى» ج 7؛ ص 755. 


آن ها مانع وحدت آن هاستء يا آن جيزى كه مانع وحدت است بيشتر سوء تفاهماتى است كه با يكديكر دارند؟ به عقيده ما 


دومى است... 20 

عدم حكم به لوازم اعتقادات 

يكى از راه كارهاى انسجام سياسى» حكم نكردن به لوازم اعتقادات افراد است. 

ال بام مثال* اشاعرة معتقد به جبرندة مخالفان آن ها تابد بكويند كه اشاغره اعتقادى بر خلاف قر اث دارند وه ركس كه ير 
خلا-ف قرآن اعتقاد دارد» مخالف قرآن است و مخالف قرآنء مخالف خدا و رسول بوده و مخالف آن دوء كافر است و كافر 
بايد كشته شود. اين لوازم را 

اشعرى قبول ندارد» از اين رو نمى توان او را ملتزم به آن كرده و حكم را براو مترتب كرد. 

هم جنين است درباره اعتقاد معتزله به تفويض و اعتقاد اماميه به نظريه امر بين الامرين» يا مسثله توجه به واسطه ها هنكام دعا و 


صدا زدن اموات و غيره. 


ابن تيميه مى كويد: «...فلازم المذهب ليس بمذهب إلا ان يستلزمه صاحب المذهب...؛(1) ...لازمه مذهبء. جزء عقايد مذهب 


او نيز مى كويد: «فالصواب ان مذهب الانسان ليس بمذهب له اذا لم يلتزمه؛ فانّه اذا كان قد انكره و نفاه كانت اضافته اليه كذبا 
عليه...؛(4 مذهب انسان آن وقتى مذهب اوست كه ملتزم به آن باشده ولئ ا كر آن را انكار كندء انتساب آن به او دروغ بر 


اوست... ( 


والذى يظهر من كلام الأثمه انّهم لايفرقون فى الحكم بين اللوازم البتنه الظاهره واللوازم الخفيه؛ فانٌ الانسان قد يذهل عن اللازم 
القريبء بل غالب كلامهم عن 


ص :/711 
-١‏ . يادداشت هاى استاد مطهرىء ج /0 ص١7 .8١‏ 


؟'- . ابن تيميه» مجموعه الفتاوى. ج 6 ص98 .7"١‏ 
9'- . همان ج١0‏ ص 5١17١‏ -118. 


اللوازم البتبنه التى ثبت لزومها؛ فاذا ثبت عدم المؤاخذه بها و عدم لزومها فالخفيه من باب اولى؛0١)‏ 
آنجه از كلام امامان به دست مى آيدء اين است كه آنان بين لوازم آشكار و مخفى حَووَ 


عدم جواز انتساب به افراد - فرق نمى كذارندء زيرا انسان كاهى از لوازم قريب غافل استء بلكه بيشتر كلام انسان از لوازم 
آشكار است كه لزومش ثابت مى باشد؛ حال اكر نمى توان كسى را به لوازم آشكار مؤاخذه كرد» يس در لوازم خفى به 


طريق اولى نمى توان انسان را مؤاخذه نمود. 
حكم به ظاهر افراد 


از مصاديق رحمت الهى آن است كه احكامش را بر يقين مترتب كرده. نه بر كمان و وهم؛ يعنى تا يقين بر خلا.ف ندارى» 


حكم به برائت بايد كرد. 

قرآن و حكم به ظاهر افراد 

خداوند متعال مى فرمايد: إيأنها 

اي 1 إِذَا ضَرَكُمْ فى سَبِيل الله ينوا ولأكقولوا لتن ألقّى إلبكم السَّلامَ لَسْتّ مُؤْمِنا تَتتَغُونَ عَرَض الْحَيِوهِ الدَّنْيا] “251 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هنكامى كه در راه خدا كام مى زنيد أو به سفرى براى جهاد مى رويد [» تحقيق كنيد! و براى 
اين كه سرمايه نايايدار دنيا أوغنايمى [ به دست آوريدء به كسى كه اظهار صلح و اسلام مى كندء نككوييد: مسلمان نيستى. 
روايات اهل بيت( و حكم به ظاهر افراد 

از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: «الاسلام هو الظاهر الذى عليه الناس؛ شهاده ان لا اله إل الله وان محمدا رسول الله 
صلى الله عليه و آله وسلم و اقامه الصلاه و ايتاء الزكاه و حج البيت و صيام شهر رمضان)؛(2) اسلام همان ظاهرى است كه مردم 


برآنند» يعنى كواهى به وحدانيت خدا و 
ص :75/8 


؟- . نساءء آيه 45. 


"'- . كلينى» اصول كافى» ج ؟. ص .5١‏ 


اين كه محمّد رسول خداست. و نيز بريا كردن نماز و يرداخت زكات و قصد خانه خدا و روزه ماه رمضان. 


و نيز نقل شده كه فرمود: «الاسلام شهاده ان لا اله الآ الله و التصديق برسول الله صلى الله عليه و آله وسلم و به حقنت الدماء و 
عليه جرت المناكح و المواريث و على ظاهره جماعه الناس)1(4) اسلام عبارت است از كواهى به وحدانيت خدا و تصديق 
رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم كه به وسيله آن» خون ها محفوظ مانده و بر آن نكاح ها وارث ها جارى مى كردد» و 


هم جنين امام باقر عليه السلام نقل شده كه فرمود: 


و جاز النكاح» و اجتمعوا على الصلاه و الزكاه و الصوم و الحج, فخرجوا بذلك عن الكفر واضيفوا الى الايمان؛(70) 


است 


كه خون ها حفظ شده و بر آن ارث ها جارى كشته و نكاح جايز مى شود و بر نماز و زكات و روزه و حج اجتماع مى كنند و 


به آن از كفر خارج شده و به اسلام منتسب مى كردند. 
روايات اهل سنت و حكم به ظاهر افراد 
الف [ بخارى به سندش از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: 


افرظة: أن اقاقل النانى خف ينيدو [3 لآ اله الآ اللو انمعدا وسو الله و يقييرا الصلاهر يقرا التكات قاذ فعلوا ذلكك عضهوا 
منّى دماءهم و اموالهم الآ بح الاسلام و حسابهم على الله؛(2) 


من مأمور شده ام كه با مردم بجنكمء تا شهادت به وحداتيت خدا و رسالت ييامبر اكرم حضرت محمد داده و نماز به يا داشته و 


زكات دهند» و جون جنين 
ص :759 
١‏ -. همان. 


؟- . همان. 


“إلى بخارى» صحيح بخارى» كتاب الايمان» باب فان تابوا و اقاموا الصلاه. 


كردند خون و اموالشان از ناحيه من - به جز به حقّ اسلام - محفوظ مى ماند» ولى حساب آنان بر خداوند است. 


ابن حجر عسقلانى در شرح اين حديث مى كويد: «و فيه دليل على قبول الأعمال الظاهره و الحكم بمايقتضيه الظاهر؛(1) اين 
حديث دليل بر قبول اعمال ظاهر و حكم بر طبق مقتضاى ظاهر است.) 


بغوى در شرح اين حديث مى كويد: «و فى الحديث دليل على ان امور الناس فى معامله بعضهم بعضا انما تجرى على الظاهر 
من احوالهم دون باطنها؛(') اين حديث دليل بر آن است كه مردم در زندكى و معامله با يكديكر بايد بر ظاهر احوالشان حكم 
جارى كنند نه باطن آن ها.) 


ب [ اسامه مى كُويد: 


بعثنا رسول الله فى سريّه فصبحنا الحرقات من جهنيه» فادركت رجالا فقال: لا اله الا الله» فطعنته فوقع فى نفسى من ذلكك, فذكرته 
لنب فقال رسول الله: أقال لا اله الا الله و قتله؟! قال: قلت: يا رسول الله! أنّما قالها خوفا من السلاح. قال: أفلا شققت عن قلبه حتى 
تعلم أقالها أم لاء فما زال يكرّرها على حتى تمنيت انّى اسلمت يومئذ؛(90) 


رسول خدا ما را به جنكى فرستاد و صبح هنكام به منطقه حرقات از قبيله جهنيه وارد شديم. مردى را ديدم كه لا اله الا الله 
كفتء ولى من نيزه ام را براو فرو بردم. اين كار در دلم ترديد ايجاد كرد يس به ييامبر عرض كردمء حضرت فرمود: آيا او لا 
اله الأ الله كفت و تواو را كشتى؟ عرض كردم: اى رسول خدا! او ترس از به جهت اسلحه. كلمه توحيد را بر زبان جارى 
ساخت. حضرت فرمود: آيا قلبش را نشكافتى تا علم بيدا كنى كه اين كلمه را كفته است يا خير؟ حضرت اين كلمه را جندان 
تكرار كرد كه من 


آرزو كردم كه در آن روز از نو اسلام بياورم). 
ص: 16٠١‏ 
.-١‏ عسقلانى» فتح البارى» ج ١‏ ص /الا. 


"- . بغوى» شرح السنه» ج ١‏ ص ./,٠١‏ 


نووى در شرح اين حديث مى كويد: 


ومعتاء انك الما كلفكا ,العمل بالظاهر و بمابتطق به اللساقة :و اثنا القلب قليين لكف طريق الى معرقه ماقي فانكر عليه امتتاعة مق 
العمل بما ظهر باللسان...؛10) 


معناى حديث آن است كه انسان مكلف به عمل ظاهر و آنجه از زبان فرد خارج مى شود مى باشد و كسى آكاه از قلب انسان 


نيستء از اين رو يبامبر به جهت امتناع او از عمل به ظاهر كلام انسان. او را انكار كرده است. 


و نيز مى كويد: «و فيه دليل على القاعده المعروفه فى الفقه و الا-صول انّ الأحكام فيها بالظاهر و الله يتولّى الس-رائر)؛(5) اين 


حديث دليل بر قاعده اى معروف در فقه واصول است كه بايد حكم به ظاهر افراد كرد و خداست كه متولّى افراد است.) 


ج ( معاويه بن حكم سلمى نقل كرده كه درباره كنيز خود از رسول خدا سؤال كردم كه آيا مى توان او را در راه خدا آزاد 
كرد؟ حضرت فرمود: «ائتنى بهاء فأتيته بها فقال لها: اين الله؟ قالت: فى السماءء قال: من أنا؟ قالت: انت رسول الله قال: اعتقها 


فانّها مؤمنه؛10 او را نزد من آورء من او را 


آوردم» حضرت به او فرمود: خدا كجاست؟ او كفت: در آسمان. فرمود: من كيستم؟ عرض كرد: شما فرستاده خدايى. حضرت 


فرمود: او را آزاد كن كه مؤمنه است.) 
د[ مقداد مى كويد: 


قلت يا رسول الله! ارأيت ان اختلفت انا و رجل من المشركين ضربتين فقطع يدىء فلما هويت اليه لأضربه قال: لا اله الا الله» 
أأقتله ام أدعه؟ قال: بل» دعه؛(2) 


عرض كردم: اى رسول خدا! اكر من با يكى از مشركين زد و خورد كرديم واو دست مرا قطع كندء و جون به طرفش مى روم 
بلكه بايد او را رها كنى. 


10١:ص‎ 


.٠١5ص‎ 5 نووى» شرح صحيح مسلم» ج‎ .-١ 

؟-. همان» ص7 .٠١‏ 

*- . مسلم نيشابورى» صحيح مسلم» كتاب المساجد» باب تحريم الكلام فى الصلاه» رقم /0. 

؟- . بخارى» صحيح بخارى» كتاب مغازى؛ عسقلانى» فتح البارى» ج“ا2 ص 77١‏ مسلم نيشابورى» صحيح مسلم» رقم حديث 
.١‏ 


ه( در حديئى رسول خدا خطاب به على عليه السلام مى فرمايد: «...قاتلهم حتى يشهدوا ان لا اله الا الله و انّ محمّدا رسول الله 
فاذا فعلوا ذلك فقد منعوا منكك دماءهم؛!(١)‏ ... با آنان بجنككء تا شهادت به وحدانيت خدا و رسالت بيامبر اكرم حضرت محمد 


و[ بخارى نقل كرده: 


ان رجلا قام فقال: يا رسول الله! اتق الله. فقال: ويلكك ألستٌ أحق أهل الأرض أن يتقى الله؟! فقال خالد: يا رسول الله! ألا أضرب 
عنقه؟ قال: لاه لعله أن يكون بصَلّى ؛(6 


افراد به ترس از خدا نيستم؟ خالد كفت: آيا اجازه مى دهيد كه كردنش را بزنم؟ حضرت فرمود: هركزء شايد او نماز مى 


خواند. 
ازاين حديث استفاده مى شود كه مجرد نماز خواندن» باعث مى شود كه خون كسى محفوظ بماند. 
ز1 وانيز به سندش نقل كرده: 


انَّ اعرابيا اتى النبئ فقال: دلّنى على عمل اذا عملته دخلت الجنّه. فقال: تعبدالله ولاتشرك به شيئاء و تقيم الصلاه المكتوبه و 
تؤدى الزكاه المفروضه؛ و تصوم رمضان. قال: والذى نفسى بيده لاازيد على هذا. فلمًا ولىّ قال النبئ: من سرّه ان ينظر الى رجل 
من اهل الجنه فلينظر الى هذا؛0) 


اين كه خدا را عبادت كنى و هركز به او شركك نورزى و نمازى كه نوشته شده به يا دارى و زكات واجب را بيردازى و ماه 
رمضان روزه بكيرى. آنككاه فرمود: قسم به كسى كه جانم به 


ص: 107 


؟- . بخارى» صحيح بخارى. ج86 ص 7١17‏ »كتاب المغازى. باب بعث على وخالد. 
بك همان» ج 5 ص ١١1١71-1ل‏ باب وجوب الزكاه. 


دست اوستء زيادتر از اين نمى كويم؛ جون بركشت» 
حضرت فرمود: هركس دوست دارد كه به فردى از اهل بهشت نظر كندء اين شخص را نظاره نمايد. 
كك [ وانيز به سندش از عباده نقل كرده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 


من شهد ان لا اله الآ الله وحده لاشريكك له و انّ محمّدا عبده و رسوله» وانَّ عيسى عبدالله و رسوله و كلمته القاها الى مريم و 
روح منه و الجنّه حقّ و النار حقّ أدخله الله الجنّه على ما كان من العمل4(١)‏ 


هركس به وحدانيت خداوند كواهى دهد واين كه محمد بنده و رسول اوست واين كه عيسى بنده خدا و فرستاده و كلمه 
اوست كه به مريم القا كرده و روح از جانب اوستء واين كه بهشت و دوزخ حقّ استء خداوند او را با هر آنجه از عمل 


انجام داده» وارد بهشت خواهد كرد. 


علماى اهل سنت و حكم به ظاهر 


از عبارات انديشمندان مذاهب اسلامى استفاده ميشود كه نبايد در عقايد مسلمانان تفتيش كرد. بلكه بايد بر ظاهرشان كه همان 


اسلام و آثار آن است, حكم كرد. 

ابومسلم اصفهانى (متوفى2"”اق) 

شف 

وذو كيل تبوغة نتسويه تسا زولا 

تَقُوُوا من أَلْقَى إِليكم | سَلمَ لَسَتٌ مُؤْمِنا) مى نويسد: «القى اليكم السلام يعنى اظهر لكم الاسلام؛0) 

سلام را بر شما عرضه كرد يعنى اسلام را به شما عرضه نمود.) 

ص :707 

.-١‏ همانء جه ص 270١‏ كتاب احاديث الأنبياء. 

؟- .او ابومسلم محمد بن بحر اصفهانى معتزلى است كه نحوىء اديب» متكلم و مفسر و از جمله رجال سياسى حكومت 


عباسى به حساب مى آمده كه در سال 185 قمرى متولد و در سال ؟77” ققى وفات يافت. أابومسلم اصفهانى» جامع التأويل» 


ص9١‏ [. 
"- . همان» ص .7١7”‏ 


ابن ابى حاتم رازى (متوفى /1"'اق) 


10 
اوازابن عباس نقل كرده كه فرمود: 


حرّم الله على المؤمنين ان يقولوا لمن يشهد ان لا اله الأ الله: لست مؤمناء كما حرّم عليهم الميته» فهو آمن على ماله و دمهء 
فلاتردوا عليه قوله؛(7) 


خداوند برمؤمنان حرام كرده كه بككويند: تو مؤمن نيستى» همان كونه كه مردار را بر آنان حرام كرده؛ بنابراين او بر مال و 


عونش دراامان اسثء ومن كفته اقن .زاود تكيد. 
طبرانى ) متوفى ٠*"اق‏ ( 

افسذا 

اودر تفسير آيه 45 از سوره نساء مى نويسد: 


لا-تقولوا لمن سلم عليكم و دعاكم: لست مؤمناء و التسليم من علامات الاسلام؛ به يتعارف المسلمونء و به يحتى بعضهم 
بعضا؛(2) 


به كسى كه بر شما سلام يا دعا كرده؛ نككوييد: تو مؤمن نيستى» زيرا سلام دادن از نشانه هاى اسلام است كه به آن مسلمانان 
يكديكر را شناخته و هم ديكر را تحيت مى كويند. 


ص :705 


.-١‏ او عبدالرحمن بن محمد بن ادريس بن منذر حنظلى رازى؛ مكنى به ابامحمد و مشهور به ابن ابى حاتم است كه در سال 
3١‏ هجرى در اصفهان متولد و سيس به رى كه از شهرهاى بزركك ديلم بوده منتقل شد و در سال 11 هجرى وفات يافت. از 
جمله تأليفات او تفسير قرآن عظيم است. ابن ابى حاتم» تفسير القرآن العظيم» ج١2‏ مقدمه. [ 

1- . همان» ج07 ص .٠١*0‏ 

“- . او سليمان بن احمد بن ايوب بن مطير لخمى طبرانى» مكنى به ابوالقاسم محدث معروف اهل سنت است كه در ماه صفر 
سال "72٠‏ هجرى در طبريه شام متولد شد و براى كسب حديث به عراق و حجاز و يمن و مصر و شهرهاى جزيره فراتى هجرت 
كرد و در اصفهان ماه ذى قعده در سال 8٠‏ هجرى وفات يافت. از جمله تأليفات او المعجم الكبير» المعجم الاوسطء المعجم 
الصغير و التفسير الكبير و... است. أعمر رضا كحاله. معجم المؤلفين» ج؟» ص 187. [ 

- . طبرانى» التفسير الكبير» ج 7 ص ”187. 


تعلبى (متوفى 1"اق) 

02 

او از ابن عباس نقل كرده كه كفت: «حرّم الله على المؤمن ان يقول لمن عهد ان لا اله الآ الله: لست مؤمناء كما حرّم عليهم الميته 
فهو آمن على ماله و دمه فلايردٌوا عليه قوله و هو مؤمن؛(7) 

خداوند بر مؤمن حرام كرده كه درباره متعهدان به وحدانيت خدا بككويد: تو مؤمن نيستى» همان كونه كه مردار را بر مومنان 
حرام كرده است و او بر مال و خونش در امان 

كه يسن كفعه اش :را رد تكنيد» در حالى كه مؤمن است:) 

ابن حزم (متوفى 82؟اق) 

او مى كويد: 


و ذهبت طائفه الى انه لايكفْر و لايفسشق مسلم بقول قاله فى اعتقاد او فتياء و ان كل من اجتهد فى شيى ء من ذلكك فدان بما رأى 
اله الحق فاه ماجوو علن كل شعالة ان أضات فاجراق وناو العظا فاجربواجه قال ةو عدا فول ابن أن تبلى وان حيتةو 
الشافعى و سفيان الثورى و داودبن على و هو قول كل من عرفنا له قولاً فى هذه المسأله من الصحابه لانعلم منهم خلافا فى 
ذلك اصاا؛ 


كروهى معتقدند كه نبايد مسلمانى را نسبت به كفر و يا فسق دادء به دليل كفتارى كه در باب اعتقاد يا فتوا داده استء و اين 
كه هر مجتهدى در اين مسائل به آنجه اعتقاد بيدا كرده كه حقٌّ است به هرحال مأجور مى باشدء اكر به واقع رسيده دو اجر 
دارد واكر به خطا رفته يكك ثواب دارد. سيس مى كويد: اين قول ابن ابى ليلى و ابوحنيفه و شافعى و سفيان ثورى و داود بن 
على است. و نيز قول هر صحابى كه كفتار او را در اين مسئله شناخته ايم و از آن ها خلافى در اين مطلب هركز سراغ نداريم. 


ص: 700 
.-١‏ ابواسحاق احمد بن محمد بن ابراهيم ثعلبى نيشابورى است كه به اسم تفسيرش مشهور شده و در سال 5717 هجرى وفات 


باققة اسكه انق كتير او وا فقس مشهووق من داند كاذاراي تفسير بذكن اسك ابن كتين البدايه و النهايه» ج١21‏ ص ©[ 
5 زر تُعلبي الحكث لكشف و البيان» ج ”2 ص 29" 


قشيرى نيشابورى(متوفى 28؟) 

0م 

او در ذيل آيه *4 از سوره نساء مى نويسد: «عاشروا الناس على ما يُظهرون من احوالهم و لاتتفرّسوا فيهم بالبطلان؛ فان متولى 
متولى اسرار خداست.» 

بغوى(متوفى 01٠١‏ ق) 

مي 

او در ذيل حديث اسامه بن زيد درباره كسى كه اقرار به كلمه توحيد كرده؛ ولى اسامه او را به قتل رسانده» مى كويد: «و هذا 
دليل على ان الحكم انما يجرى على الظاهر و انْ السرائر موكوله الى الله عزوجل؛50) 

اين دليل بر آن است كه حكم بر ظاهر جارى مى كردد و باطن ها موكول به خداوند عزوجل است.) 

ابوعلى طبرسى (متوفى /15هق) 


د 
او در تفسير خود به نام مجمع البيان ذيل آيه (وَلا 
تقولوا لِمَنْ ألقَى إليكمُ السَلمَ لشت مُؤْمِنا] مى كويد: 


ص :708 


.-١‏ او امام ابوالقاسم عبدالكريم بن هوازن بن عبدالملك بن طلحه بن محمد استوائى قشيرى نيشابورى شافعى» محدث صوفى 
است كه در ماه ربيع الاول سال 8/ا" هجرى در شهر إستوا متولد و در سال 588 هجرى وفات يافت. 1قشيرى» تفسير القشيرى» 
امن 8 

. همان ج ا ض :175 1171, 

*- . أو حسين بن مسعود بن محمد ابومحمد بغوىء فقيه شافعى معروف به ابن الفراء و ملقب به 1محيى السنه [ و أ1ركن 
الدين [ است كه امام در تفسير و حديث و فقه بوده و در سال 2٠١‏ هجرى در مرو وفات يافته است. سبكىء طبقات الشافعيه 
ج/؛ ص ذ/ا-/!؟ سيوطى» طبقات المفسرين» ص 00-98 [ 

5- . بغوى, شرح السنه. ج .٠١‏ ص 7517. 


ه-. او امين الدين يا امين الاسلام ابوعلى فضل بن حسن بن فضل طبرسى طوسى سبزوارى شيعى است كه از علماى قرن ششم 


هجرى به شمار مى آيد. او در سال 258 هجرى وفات يافت. از جمله آثارش مجمع البيان فى تفسير القرآن, اعلام الورى باعلام 
الهدى, حقائق الا-مور فى الاخبارء غنيه العابد و منيه الزاهد و عده السفر وعمده الحضر است. أعمر رضا كحاله. معجم 
المؤلفين» ج.ل ص 8*-/اه. [ 


اى حياكم بتحيه الاسلام او من استسلم لكم فلم يقاتلكم مظهرا انه من اهل ملتكم لست مؤمناء اى ليس لإيمانكك حقيقه و انّما 
اسلمت خوفا من القتل او لست بآ من؛(١)‏ 

با تحيت اسلام به شما سلام داده يا كسى كه تسليم شما شده و با شما به جنكك نبرداخته و اظهار مى دارد كه از اهل ملت 
شماستء نكوييد كه: تو مؤمن نيستى, يعنى ايمان تو حقيقى نيستء بلكه از ترس كشته شدن اسلام آوردى يا تو در امان 


ابن الصلاح (متوفى 67اترق) 


لهك 


او مى كويد: «و حكم الاسلام فى الظاهر يثبت بالشهادتين؛(12) حكم اسلام با كفتن شهادتين در ظاهر كواهى به وحدانيت خدا 


ونبوت ييامبراسلام ثابت مى شود.») 
نووى (متوفى #ل/اثرق) 
ع 


اواقى > بل نفيك استامه يق وبق كه كزنيعوه ولا الدا الا اشوا كشع و يامين او ارا مكرمين كرده مى ترسك رانك انما كلفت 
بالعمل بالظاهر و ماينطق به اللسانء و اما القلب فليس لكك طريق الى معرفه ما فيه؛20) تو مكلف به عمل بر طبق ظاهر و آنجه 


زبان بر آن نطق كرده. و اما قلب» تو راهى به شناسايى آن ندارى.) 


ص :701 


.152-١ 58 طبرسىء مجمع البيان» ج "ا ص‎ .-١ 

؟-. او عمرو بن عثمان بن عبدالرحمن بن عثمان بن موسى كردى شهر زورى شرخانى است كه در سال /اههق در شرخان از 
دهات شهر زور از توابع اربيل عراق متولد شد. يدرش عبدالرحمن ملقب به صلاح الدين بوده و ازاين رو فرزندش به او 
منسوب و معروف شده است. او در سال “؟#هجرى در شهر دمشق وفات يافته و در مقابر صوفيه خارج باب النصر مدفون شده 
است. ا مقدمه ابن الصلاح فى علوم الحديث» ص/-8. [ 

*- . نووى» شرح صحيح مسلم؛ ج١2‏ ص 158. 

*-.او يحيى بن شرف بن مرى بن حسن بن حسين نووىء ابو زكرياء فقيه شافعى است كه متخصص در حديث و فقه و لغت 
بوده ودر سال 27/8 هجرى در نوى حران دمشق وفات يافته است. 1سبكىء طبقات الشافعيه» جل ص98" -0٠٠*؟؛‏ ابن كثير» 
البدايه و النهايف ج07 ص 978-97[ 


6-. نووى» شرح صحيح مسلم» ج 05 ص .٠١5‏ 


ابوحيان اندلسى (متوفى 8؟/اق) 


كذ 
اودر تفسير آيه 45 سوره نساء مى نويسد: 


قال ابوبكر الرازى: حكم تعالى بصحه اسلام من اظهر الاسلام و امر باجرائه على احكام المسلمين» و ان كان فى الغيب على 
خلافه؛72) 


ابوبكر رازى كفته: خداوند متعال حكم به صحت اسلام كسانى كرده كه اظهار اسلام كرده اند و نيز دستور داده تا احكام 
مسلمانان بر آنان جارى كردد» كرجه در باطن بر خلاف آن باشند. 


ذهبى(متوفى /؟ل/اق) 


فسا 
او مى كويد: 


ورأيت للأشعرى كلمه أعجبتنى و هى ثابته رواها البيهقى» سمعت اباحزم العبدرى» سمعت زاهر بن احمد السرخسى يقول: لما 
قرب حضور اجل ابى الحسن الأشعرى فى دارى ببغداد دعانى فأتيته فقال: اشهد علي انّى لااكمّر احدا من اهل القبله؛ لان الكلّ 


يقول: انا لااكفر احدا من الأمه و يقول: قال النبيئ: لايحافظ على الوضوء الآ مؤمن» فمن لازم الصلوات بوضوء فهو مسلم؛() 


نقل كرده است. از ابوحزم عبدرى شنيدم كه زاهربن احمد سرخسى مى كفت: هنكام مركك ابوالحسن 


ص:/70 


-١‏ .او محمد بن يوسف بن على بن حيان نفزى اندلسى جيانى غرناطى مغربى مالكى و سيس شافعى» مكنى به ابوحيان است 
كة در سال 286 هجرى اذر شهرغرناطة متولد ودر سال 68ل هجرئ وفات باقك وا حمله مؤلفاث او تفسيز اليخر البيحط 
انث |اندلسى» قسير البيدر اليخيظط» مقدمه ( 

.767 همان» ج ”7 ص‎ . -١ 

“-. او حافظ مورّخ شمس الدين محمد بن احمد بن عثمان بن قايماز ذهبى است كه در دمشق سوم ماه ربيع الآخر سال 81/7 
هجرى متولد و در همان ديار در شب سوم ماه ذى القعده سال 758 هجرى وفات يافت و از جمله كتاب هاى او سير اعلام 
النبلاء و تاريخ الاسلام امدكم اتسين الدين ذهبى» تاريخ الاسلام. [ 

*- . ذهبى» سير اعلام النبلاء» ج١١؛‏ ص 267. 


اشعرىء در خانه اش در بغداد» نزد او رفتم وى كفت: كواهى بده بر من كه هركز كسى از اهل قبله را تكفير نخواهم كرد 
زيرا همه به يكك معبود اشاره دارند» و اين ها همه اختلاف عبارت است. مى كويم: من نيز ملتزم به اين مطلب مى باشمء و نيز 
استاد ما ابن تيميه در اواخر عمرش مى كفت: من هيج فردى از امت اسلامى را تكفير نمى كنمء و مى كفت: ييامبر فرمود: بر 
وضوء» 

به جز مؤمن محافظت نمى كند؛ يس هركس مواظب نماز همراه با وضويش باشد مسلمان است. 

ابن تيميه (متوفى 04/اق) 

او مى كويد: «... فانَ الايمان الذى علقت به احكام الدنيا هوالايمان الظاهر و هو الاسلام...؛(1) ... همانا ايمانى كه احكام دنيا بر 
آن معلق شده. ايمان ظاهرى مى باشد كه همان اسلام اسث.») 

امام شاطبى (متوفى ١5لاق)‏ 


م 
او مى كويد: 


ان اصل الحكم بالظاهر مقطوع به فى الأحكام خصوصا و بالنسبه الى الاعتقاد فى الغير عموما؛ فان سيد البشر مع اعلامه بالوحى 
يجرى الأ-مور على ظواهرها فى المنافقين و غيرهم, و ان علم بواطن احوالهم, و لم يكن ذلكك بمخرجه عن جريان الظواهر على 


حكم به ظاهر افراد» امرى قطعى در احكام به طور خصوص و نسبت به اعتقاد غير به طور عموم استء زيرا سد بشر - حضرت 
محمّد - همراه با اعلام به وحىء امور را بر ظواهر آن درباره منافقان و ديكران جارى مى كرد كرجه از 


ص:709 


.598 ابن تيميه؛ الايمان» ص‎ .-١ 

؟- . او علامه ابراهيم بن موسى بن محمد لخمى ابواسحاق معروف به شاطبى است كه مفسرء لغوىء فقيه و آشنا به اسانيد بوده 
و ازعضلة كعات فاق معروق اونذر اصول:فته كنات المزافقات اسث: اودرسال +«الارحت كرف اشاطيح النوافقاتة» 
مقدمه كتاب. [ 


9 . همان ج 7 ص 71/1-11/7. 


باطن آن ها آكاهى داشتء ولى اين آكاهى او را از جريان حكم بر ظواهر افراد باز نمى داشت. 

ابن حجر عسقلانى (متوفى 887 ق) 

او مى كويد: «...و فى حديث ابن عباس من الفوائد؛ منها الاقتصار فى الحكم باسلام الكافر اذا اقرّ بالشهادتين؛(١)‏ ...در حديث 
ابن عباس فوايدى است از آن جمله اين كه بايد در حكم به اسلام كافرء اكتفا بر اقرار به شهادتين كرد.) 

جلال الدين سيوطى(متوفى ١١1ق)‏ 

سف 


او ذيل ايه 4*5 سوره نساء در تفسير «سلام) مى نويسد: «اى التحيه او الانقياد بقوله كلمه الشهاده التى هى اماره على الاسلام؛0) 
تحيت و اطاعت به اقرار به كلمه توحيد كه نشانه بر اسلام است.) 


فيضى ناكورى(متوفى ؟١٠٠اق)‏ 

ع 

او در ذيل آيه [وَلا تقُولُوأ لِمَنْ أَلْقَى إِليِكم السَلَام] مى نويسد: 

السلم و الصلح او الاسلام او هو السلام و كلام اهل الاسلام و دعاء احدهم احدا او الاسلام و اعلاء لا اله الا الله محمد رسول 
لله و 

رووه السّلّم و هو الصلح و الطوع الست مؤمنا [ مسلما و سلامكك للروع(6)؛ 


ص: :79 


."81/ عسقلانى» فتح البارى» ج17 ص‎ .-١ 

؟- . او عبدالرحمن بن كمال ابوبكر بن محمد بن سابق الدين بن فخر عثمان بن ناظر الدين سيوطى است كه شب يكشنبه اول 
جب سال 68م حجرى متولد و ور سال ١١‏ ةهعجرى وفات نافت او دازاق تأليفات سيبارئ 'است كه از جمله آن ها تفسير 
جلالين و الدرالمنثور است. أسيوطىء الدر المنثوره ج١»‏ ص 8-7[ 

#ارهم كنسيرز الجلالية دصر 3 

؟- . او علامه محقق شيخ ابوالفيض فيضى ناكورى است كه در سال 48# هجرى متولد و در سال ٠٠١‏ هجرى وفات يافته واز 
جمله تأليفات او سواطع الالهام در تفسير قرآن است. أفيضى ناكورىء سواطع الالهام» ج١2‏ مقدمه. [ 

ذ- . همان» ج 7 ص 97. 


تسليم صلح يا اسلام يا همان سلام دادن» كلام اهل اسلام و دعاى به يكديكر از سوى مسلمانان يا اعلاى كلمه لا اله الآ الله» 
محمد رسول الله) و ١سَلُم)‏ نيز روايت شده كه به معناى صلح و يذيرش است؛ به او نكوييد: تو مؤمن نيستى يعنى تو مسلمان 


نيستى» و اسلام تو به جهت ترس است. 
ابن عجيبه حسنى(متوفى ؟717اق) 


0 
اودر تفسيرش ذيل أيه 45 سوره نساء مى نويسد: 


يستفاد من الآيه.... حسن الظن بعبادالله كافه و اعتقاد الخير فيهم و عدم البحث عما اشتمل عليه بواطنهم» فقد قال عليه الصلاه و 
السلام:«امرت ان احكم بالظواهر و الله يتولى السرائر» و قال لاسامه:«هلاً شققت عن قلبه؛ حين قتل من قال: «لا اله الآ الله) او 
لغيره. و فى الحديث: «خصلتان ليس فوقهما شىء من الخير: حسن الظن بالله و حسن الظن بعباد الله» و خصلتان ليس فوقهما من 
الش-رٌ شى ء: سوء الظنّ بالله. و سوء الظن بعباد الله و الله تعالى اعلم؛(1) 


از اين آيه استفاده مى شود... بايد به عموم بندكان خدا حسن ظن داشت واز باطن هاى ايشان جست وجو نكردء زيرا رسول 
خدا فرمود: «مأمور شده ام تا به ظاهر حكم 


كنم و خداوند متولى باطن هاست)» و حضرت به اسامه فرمود: آيا قلبش را شكافته بودى؟ اين جمله را هنككامى فرمود كه 
كوينده دلا اله الآ الله» اله قل رساتدده ابه ديكرى ترمودة ور ديت نيز آمده: «دو خصلت است كه بالاتر از آن خيرى 
نيسث: حسر* ظن به خدا و حسن ظن به بندكان خداء و دو وي كى است كه بالاتر از آن دوء شدّى نيست: سوء ظن به خدا و 


سو ء لق هايند كان خذاف و حخداوتد :سهان داثاثر انث 
ص: 52١‏ 


.-١‏ او احمد بن محمد بن مهدى بن حسين بن محمد معروف به ابن عجيبه و مكنى به ابوالعباس حسنى مالكى مذهب است 
كه در علم تفسير قرائات» حديثء فقه. عقائد» لغت و تراجم تفحص داشته و درباره آن ها كتاب هايى تأليف كرده است. او 
هفتم شوال 1775 هجرى وفات يافت. )ابن عجيبه حسنىء البحر المديدء مقدمه. [ 
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شوكانى(ت ٠8؟اق)‏ 

)00 

او ذيل آيه 9 سوره نساء مى نويسد: 

ان معنى الآيه: الاستسلام و الانقياد» و هو يحصل بكل مايشعر بالاسلام من قول او فعل و من جمله ذلك: كلمه الشهاده و كلمه 
التسليم؛72) 

آيه دلالت بر تسليم و انقياد دارد و آن حاصل مى شود به هر آنجه دلالت بر اسلام از قول يا فعل دارد و از آن جمله: كلمه 
شهادت و تسليم است. 

او نيز در تفسيرش ذيل آيه 45 سوره نساء مى نويسد: «قيل: هما بمعنى الاسلام اى لاتقولوا لمن القى اليكم الاسلام اى كلمته و 


هى الشهاده: لست مومنا؛() كفته شده: اين دوء به معناى اسلام است؛ يعنى به كسى كه كلمه اسلام را نزد شما تلاوت كرده. 


كاهماق الرارييه لآ اله الأا الله اشعه تكو ينثو مومه لش 
اواذ و تفسير آيه ١‏ إن العامة بالعذل... ١‏ مى الرسلة 


فالاولى تفسير العدل بالمعنى اللغوى و هو: التوسط بين طرفى الافراط و التفريط؛ فمعنى امره بالعدل اى يكون عباده فى الدين 
على حاله متوسطه ليست بمائله الى جانب الافراط و لا الى جانب التفريط» و هوالاخلال بشى ء مما هو من الدين؛() 


نيست»ء و مقصود از تفريط» اخلال وارد كردن به امورى است كه جزء دين به حساب مى آيد. 


ص : 727 


١‏ -. او محمد بن على بن محمد بن عبدالله شوكانى صنعانى اسث كه در روز دوشتبه 718 ماه جمادى الآخر سال 1١١77‏ هجرى 
متولد ودر شب جهارشتبه /77ا ماه جمادى الآخر سال ١70٠‏ هجرى وفات يافت. از او آثار بسيارى به يادكار مانده كه از آن 
جمله نيل الاوطار شرح منتفى الأخبار فى الحديث الشريف و فتح القدير است. )شوكانى, فتح القدير. ج١:‏ ص١‏ - 56.[ 
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آلوسى بغدادى(متوفى ١171اق)‏ 


كذ 


و المعنى: لاتقولوا لمن اظهر لكم ما يدل على اسلامه لست مؤمناء و انما فعلت ذلكك خوف القتل بل اقبلوا منه ما اظهر و عاملوه 
بموجبه؛(1) 


معنى اين است: درباره كسى كه كلامى كه دلالت بر اسلامشان دارد و برايتان اظهار كرده؛ نككوييد: مؤمن نيستىء اين كلام رأ 


به جهت ترس از كشته شدن اظهار داشتى» بلكه آنجه را اظهار كرده بيذيريد و به موجب آن با او معامله كنيد. 
او نيز در ادامه مى نويسد: 


لا-تردٌوا ايمان من حّاكم بتحيه الاسلام ]و تقولوا! أنه ليس بايمان عاصم و لايعدٌ المتصف به مؤمنا معصوما لظنّكم اشتراط 
التواطؤ فى العصمه و مجرد التحيه لايدلٌ عليه؛ فانّكم كنتم انتم فى مبادى ء اسلامكم مثل هذا الملقى فى عدم ظهور شىء 
للناس منكم غير ما ظهر منه لكم من التحيه و نحوهاء و لم يظهر منكم ما تظنونه شرطا مما يدل على التواطؤء و مجرد ان الدخول 
فى الاسلام لم يكن تحت ضلال السيوف لايدل على ذلكك. فمنّ الله تعالى عليكم بأن قيل ذلك منكم و لم يأمر بالفحص عن 
تواطؤ السنتكم و قلوبكم و عصم بذلكك دماؤكم و اموالكمء فاذا كان الأمر كذلكك )فتبينوا ! هذا الامر و لاتعجلوا و تدبروا 
ليظهر لكم انْ ظاهر الحال كاف فى الايمان العاصم حيث كفى فيكم من قبل...؛10) 


ايمان كسى كه به شما سلام اسلامى داده؛ ردٌ نكنيد به اين كه بككوييد: ايمان او ايمانى نيست كه بتواند جانش را حفظ كند» و 


متصف به آن مؤمنى نيست كه جانش محفوظ باشدء به كمان اين كه در محفوظ بودن جانء توافق بين قلب و 


ص :727 


.-١‏ او محمود بن عبدالله حسينى آلوسىء ملقب به شهاب الدين و مكنى به ابوالثناء از مراجع اهل عراق و مفتى حنفى شهر 
بغداد بوده است. او در سال /ا١7١‏ هجرى در شهر كرخ بغداد متولد و در سال ١172١‏ هجرى وفات يافت. از او آثار بسيارى بر 
جاى مانده كه از آن جمله تفسير روح المعانى است. ]آلوسىء روح المعانى» ج١2‏ ص "7[. 
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د همان: ضص 11/6 


زبان شرط استء و مجرد تحيت دلالت بر آن نمى كندء زيرا شما در ابتداى اسلامتان» همانند وىء القا كننده بوديد»ء واز شما 


خيزق اشكان تنشد كه كدان كنيد شراط بوده:وولالنقدن توائق ين قلي وؤياة ذاشعه اشده بس ححداوتد متغال ين نما منت 
نهاد به اين كه آن اسلام را از شما يذيرفت و دستور جست و جو از توافق بين زبان ها و قلب ها نداد وو از اين راه خون ها و 
اموالتان محفوظ ماند؛ يس در اين امر تفحض و تدبر كرده و عجله نكنيد ثا بر شما ظاهر شود كه ظاهر حال در ايمان نكه 
دارنده كافى استء همان كونه كه از قبل درباره شما كافى بود... . 


قنوجى بخارى(متوفى /ا١٠١1‏ ه-) 

لكك 

اودر تفسير خود ذيل آيه 95 از سوره نساء مى نويسد: 

اى لاتقولوا لمن القى اليكم الاسلام اى كلمته و هى الشهاده لست مؤمنا.... و فى حكم التكلم يكلمه الاسلام اظهار الانقياد بان 
يقول: انا مسلم او انا على دينكم...؛70) 


به كسى كه كلمه اسلام؛ يعنى كواهى به وحدانيت خداء را به شما عرضه كرده. نككوييد: تو مؤمن نيستى.... ودر حكم تكلم به 
كلمه اسلام استء اظهار انقياد» به اين كه بككويد: من مسلمانم يا من بر دين شمايم... . 


محمد جمال الدين قاسم ى (متوفى 177 1اق) 


2 
اودر تفسير آيه 45 از سوره نساء مى نويسد: 


ص :775 


.-١‏ او ابوالطيب صديق خان بن حسن بن على بن لطف الله حسينى بخارى قَنُوجى هندى است كه در روز يكشنبه نوزدهم 
جمادى الاولى سال ١758‏ در شهر بريلى هند متولد و در سال ١7١7‏ هجرى در شهر بهوبال هند وفات يافت. او داراى 777 
تأليف است كه از جمله آن ها تفسير فتح البيان مى باشد. أقنوجى بخارىء فتح البيان» ج ١‏ ص 8-5 [ 

.7١8-17١17/ص همان» ج"0‎ . -١ 

*-. او جمال الدين يا محمد جمال الدين بن محمد سعيد بن قاسم حلاق از ذريه امام حسين عليه السلام است كه در سال 
117 هجرى در شام متولك و درسال ١79‏ هجرى نبز دز دمشق وفاث ياقت. او داراع تأليفاى است كه از جمله آن ها تفسير 


محاسن التأويل معروف به تفسير قاسمى است. )جمال الدين قاسمى» تفسير قاسمى» ج١2‏ ص 4: مقدمه. [ 


نهى عما هو نتيجه لتركك المأموربه و تعيين لماده مهمه من المواد التى يجب فيها التبيين» اى: لا-تقولوا لمن اظهر الانقياد 
لدعوتكم فقال: لا اله الا الله او سلّم عليكم فحياكم بتحيه الاسلام. لست مؤمنا فى الباطن» و انّما قلنّهِ باللسان لطلب الأمان» بل 
اقبلوا منه ما اظهره و عاملوه بموجبه؛0١)‏ 


نهى است از آنجه كه او نتيجه ترك مأمور به و تعيين ماده مهمى از موادى است كه درباره آن جستجو لازم است؛ يعنى: 
درباره كسى كه اظهار انقياد به دعوت شما كرده و شهادت به وحدانيت خدا بر زبان جارى ساخته يا به شما همانند تحيت 
اسلامى سلام داده» نكوييد: تو در باطن مؤمن نيستى و اين را به دليل درخواست امان بر زبان جارى ساختىء بلكه آنجه را 
اظهار كرده؛ قبول كنيد و به موجب آن با او معامله كنيد. 


رشيد رضا (متوفى 181اق) 

او در تفسيرش مى نويسد: «و لاتقولوا لمن استسلم لكم فلم يقاتلكم مظهرا لكم انه من اهل ملتكم و دعوتكم: لست مؤمنا...؛(1) 
به كسانى كه تسليم تان بوده و با شما از سر جنكك وارد نشده 

وأظهارهى عارتة اوؤزاغل علك ودعو شمائتك كريد شنا مسن سفت ا 

مصطفى خيرى منصورى (متوفى +19اق) 

سف 

اودر تفسير خود ذيل آيه 95 از سوره نساء مى نويسد: 


و المعنى: و لاتقولوا لمن اظهر لكم ما يدل على اسلامه او لما القى اليكم الاستسلام و الانقياد لست مؤمنا [ و انما فعلتٌ ذلكك 
خوف القتل» بل اقبلوا منه ما اظهره و عاملوه بموجبه. و الاقتصار على ذكر تحيه الاسلام للمبالغه فى النهى و الزجر و 


ص :720 


.57 همان؛ ج " ص‎ . -١ 
.7"5/ ؟-. رشيد رضاء تفسير المنار» ج8) ص‎ 
هجرى در شهر حصن المنصور متولد و‎ 1١7 او مصطفى بن ميمش بن حسين خيرى حصنى منصورى است كه در سال‎ . -“ 


در سال ١40‏ هجرى در استانبول تركيه وفات يافت. ) خيرى منصورىء المقتطف من عيون التفاسير» ج١2‏ ص 8-0 1[. 


التنبيه على كمال ظهور خطئهم, ببيان ان تحيه الاسلام كانت كافيه فى الانزجار عن التعرض لصاحبهاء فكيف و هى مقرونه 
بكلمه الشهاده؟؛0١)‏ 


مؤمن نيستى و آن را به جهت ترس از كشته شدن انجام داده اى» بلكه آنجه را اظهار كرده. از او ببذيريد و به موجب آنء با او 


تحيت اسلام در انزجار از تعرض صاحب آن كافى استء تا جه رسد به اين كه مقرون به كلمه لا اله الآ الله باشد؟. 
د. كفت و كو در مسائل اختلافى 

عبدالحكيم محمد ابوشقه مى كويد: .(1). به نقل از 

دكتر يوسف قرضاوى 

در مسائل اتفاقى هم ديكر را كمكك كرده و در مسائل اختلافى كفت و كو خواهيم كرد. 

دورى از خط غلو 


در هر دين و مذهبى افراد غالى وجود داشته و دارند و بر ماست كه از آن ها دورى كنيم» ولى لازم است كه قبل از هرجيز 
مفهوم غلو و مصاديق آن را به نحو احسن از قرآن و سنت و عقل فراكيريم» تا بدون دليل كسى را به اين عنوان متهم نكنيم. 


حسن بن فرحان مالكى از علماى اهل سنت در مقاله اى تحت عنوان: «قراثه فى التحولات السنيه للشيعه) مى كُويد: 


فعند مايأتى الدكتور التبجانى الى الشيعه الذين ينشر غلاه السنه بانّهم - اى الشيعه - انما يعبدون عليا و يزعمون انْ جبرئيل اخطأء 
وانّهم يريدون الكيد للاسلام من باب التشيعء و انهم يمتلكون مصاحف اخرى غير مصاحفناء و انهم حاقدون على الاسلام؛ و 


يتزاوجون سفاحا و غيرذلك من التشويهات بل الافتراءات التى تزيد 


ص :788 


.584 همان» ج١2 ص‎ . -١ 
«نتعاون فيما اتفقنا عليه و نتحاور فيما اختلفنا فيه؛‎ -" 


شباب السنه شكوكا اذا اكتشفوا الحقيقه و اذا فقدوا الثقه فى علمائهم و باحثيهم» فلاينتظر منهم العلماء الآ هذا التحوّل الحاد و 
الشكك بالمنظومه السنيه كلها... 


الجانب السنى المتأخر بعد القرون الثلاثه الأولى الى اليوم اصابته ردّه فعل من غلوٌ الشيعه فى ذم الصحابه» فقام اهل السنه و غلوا 
فى جانب الصحابه و نقلوا الآيات و الأحاديث التى تحمل الثناء و لم ينقلوا الآيات و الأحاديث التى تنقل العتب بل و الذم فى 
بعض المواقف... و سيبقى الغلو السلفى من اكبر الأمور المساعده على الانتقال الحادٌ الى الشيعه مالم يسارع عقلاء السلفيه بنقد 
الغلو داخل التيار السلفى نفسه؛. ذلكك الغلو المتمثل فى كثره الاحاديث الضعيفه و الموضوعه التى نشد بها المذهب و كثره 
التكفيرات المخالفه للمنهج النظرىء كتكفير ابى حنيفه و الاحناف و تكفير الشيعه و الجهميه و المعتزله... 


أله الغلو فى دعوى الاجتهاد.من اسباب ثقره النيجاتى عن المذهب الستى؛ اذ لحظت ان السجاتى اخذ سيخر من زعمنا بان 
معاويه اجتهد و هو مأجور على قتال علىٌ و قتل حجربن عدى و سب على على المنابر و استلحاق زياد و مخالفه الاحاديث و... و 
ان يزيد مأجور على قتل الحسين و استباحه الحره... و حقيقه ان هذا ليس رأى اهل السنه المتقدمين» انما رأى من تلبس باسم 
السئه من النواصب او ممّن اخذته ردود الأفعال...؛(1) 


هنكامى كه دكتر تيجانى به سراغ شيعه مى رود؛ غاليان سنّى مى كويند: شيعه على را عبادت مى كند و كمان مى كند كه 
جبرئيل خطا كرده است»ء و شيعه درصدد ضربه زدن به اسلام از راه تشيع استء و قرآن هاى ديككرى غير از قرآن ما دارند» واز 
اسلام كينه دارند» ازدواجشان زناست,ء و ديكر شبهات» بلكه تهمت هابى كه كاهى شكك هاى جوانان اهل سنت را درباره 
صداقت ما بيشتر مى كندء هنككامى كه حقيقت را كشف كرده و اعتمادشان از محققان و علماى خود. سلب شد. از اين رو 


علما نمى توانند از اين جوانان انتظارى جز 
تحول طبيعى و شكك به تمام حوزه هاى علمى سنّى داشته باشند... 


اهل سنت متأخر بعد از سه قرن اول تا به امروز» در مقابل غلوٌ شيعه در مذمت صحابه؛ درصدد ب رآمدند تا درباره صحابه غلو 


ده و آبات و احادش رانة 
كرده وآايات واحاديثى را نقل 


ص :/ا 7 


-١‏ . «قرائه فى التحولات السنيه للشيعه)» شماره ٠١857‏ تاريخ (٠‏ ميلادى. 


كنند كه تنها ثناكويى صحابه است و ه ركز آيات و احاديثى كه متضمّن سرزنش و بلكه مذمت در برخى از موارد است را نقل 


نكردنك... 


غلوى كه سلفى هادارند مى تواند از بزركك ترين امورى باشد كه زمينه ساز انتقال اهل سنت به شيعه باشد و تا زمانى كه 
عقلاى سلفيه به فكر جاره نيفتند و درصدد نقد غلوى كه داخل افراد خودشان است,ء نباشند؛ همان غلوّى كه در بسيارى از 
احاديث ضعيف و جعلى در تأييد مذهب آن ها نمودار شده و روش هاى مخالف خود همجون ابوحنيفه و احناف و شيعه و 


جهميه و معتزله را تكفير كرده اند» وضع به همين منوال بوده و فوج فوج جوانان از تسئن به تشيع مى كروند... 


مسثئله غلو در ادعاى اجتهاد از اسباب نفرت دكتر تيجانى از مذهب سنى بوده استء زيرا ملا-حظه مى كنيم كه او جكونه 
مسخره مى كند كمان ما را كه معاويه اجتهاد كرده و در جنك با على و كشتن صحابه و حجربن عدى و سسّ على بر منابر و 


ملحق كردن زياد به خود و مخالفت با احاديث » و اين كه يزيد در كشتن حسين و واقعه حرّه مأجور بوده است... 


حقيقت مطلب اين است كه اين سخن ها رأى بيشينيان از اهل سنت نبوده استء بلكه تنها رأى نواصب بوده كه اسم اهل سنت 


را بر خود كذاشته و يا كسانى كه در مقابل غاليان شيعه جنين عكس العملى از خود نشان داده اند.... 
شيخ صدوق از امام على بن موسى الرضا در ضمن دعايى جنين نقل مى كند: 


الله انّى برى ء - ابرأ اليكك - من الحول و القوه و لا حول و لا قوّه الا بكك. الله انَّى اعوذ بكك و أبرأ اليكك من الذين ادّعوا لنا 
ماليس لنا بحقّ. اللهمّ انّى ابرأ اليكك من الذين قالوا فينا ما لم نقله فى انفسنا. اللهمم لكك الخلق و منكك الرزق و اياك نعبد و 
اتراكك نستعين. الله انت خالقنا و خالق آبائنا الأوّلين و آبائنا الآخرين. الله لا تليق الربوبته الا بكك و لا تصلح الالهتّه الآ لكك 
فالعن النصارى الذين صعّْروا عظمتكك و العن المضاهئين لقولهم من بريّتكك. 

اللهمّ انا عبيدك و أبناء عبيدك, لانملكك لأنفسنا نفعا و لاضرًا و لا موتا و لا حياه و لا نشورا. 


اللهم من زعم انا ارباب فنحن منه برآءء و من زعم انّ الينا الخلق و علينا - إلينا - الرزق فنحن بُرَآء منه كبرائه عيسى بن مريم من 
النصارى. 
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الله انا لم ندعهم الى ما يزعمون فلا تؤاخذنا بما يقولون» واغفر لنا ما يدّعون و لا تدع على الارض منهم ديّارا انك ان تذرهم 
بقثرا عيادكك ول يندرا اله فاتير كنار 21 


حاصل كلام امام رضا اين است كه: خدايا من از اسناد حول و قوّت به غير تو» برائت مى جويم. هيج حول و قوّتى نيست مكر 


به تو. به تو يناه مى برم» و از كسانى كه آنجه حقّ ما نيست,ء درباره ما ادعا دارند» به سوى 


تو برائت مى جويم. خداياء از كسانى كه جيزهايى درباره ما كفتند» كه ما به آن معتقد نبوده و جيزى از آن را درباره خود 
قائل نيستيم؛ به سوى تو برائت مى جويم. خدايا آفرينش همكان از آن تو و روزى هر كسى از جانب توست وما بنده تو 
هستيم و تنها از تو كمكك مى طلبيم. خدايا تو آفري دكار ما و همه يدران ما هستى. ربوبيت تنها سزاوار توست و الوهيت جز 
براق قو ضبلاحيت تدارة» سن ترساباتق كه از عظمت تو كاستتد و كسانى وا كه عقابد وكنتارشات شبيه آثان اسثه از روعت 
خاص خود دور كن. خدايا ما بندكان؛ مالكك هيج جيز خود نيستيم» سود و زيان» مركك و حيات يس از آنء در اختيار ما 
نيست. از هر كس كه يندارد ما ربوبيت داريمء بيزاريم» و هر كس كمان برد آفرينش و روزى به دست ماستء همان كونه كه 
عيسى بن مريم از نصارى تبرى جست. از او تبرى مى جوييم. هركز اينان را به جنين يندارهايى فرا نخوانديم» يس مارا به 
كفتار آن ها مؤاخذه مكن و ما را بر ادّعاهايشان ببخشاء و هيج يكك از آنان را بر روى زمين باقى مكذارء كه اكر باقى كذارى. 


بند كان تو را كمراه كنند و جز فاجر و كافر نزايند. 
برهيز از كيد دشمنان اسلامى 


خواولق يقفا .دن فرمايدة. :[ ولاتنار قو كتنارا وكذقك ريك )؛(1) نزاع 1و كشمكش [ نكنيد» تا سست نشويدء و قدرت ]و 


از سياست هاى قديمى دشمنان «تفرقه بينداز و حكومت كن» است. 
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خداوند متعال مى فرمايد: [ِإنَّ الله يحِبٌ الَّذِينَ يُقَاتلُونَ فى سَبيلِهِ ها كأنّهُم بئان مَوْصُوصٌ ]104) «خداوند كسانى را دوست 
دارد كه در راه او ييكار مى كنند ومانند بنايى آهنين اند!» 
و نيز مى فرمايد: [مُحَمَدٌ 


رَسُول الله وَالَذِينَ مَعَهُ أ دَّآءٌ عَلَى الكفار رُحمآء بَتنَهُخْ]؛(؟) «محمّد فرستاده خداست؛ و كسانى كه با او هستند در برابر كفار 


سرسخت و شديدء و در ميان خود مهربانند.») 

برهيزاز كلمات حساسيت زا و نفرت انكيز به يكديكر 

هنكامى كه با طرف مخالف روبه رو مى شويم يا كتاب مى نويسيمء بايد از كلمات تنفرآميز و 

حساسيت زا درباره طرف مقابل بيرهيزيم؛ امثال: اطلاق كلمه رافضى به شيعه و ناصبى به سنّى. 

خداوند متعال مى فرمايد: ([وَلِاْتَناَرُوا بالألَقاب)؛0) نبايد كروهى از مردان شماء كروه ديكر را مسخره كثند. 

نشد ين ستان فى كيده مضل بن عغس بعك ان اذ كة از ابن ابى العوجاء كلام وا دوو ة غالق شتنيةة يهاو كلت: 


يا عدوّ الله! ألحدت فى دين الله و انكرت البارى... فقال ابن ابى العوجاء للمفضل: يا هذا! ان كنت من اهل الكلام كلّمناك, فان 
ثبت لكك حجه تبعناك و ان لم تكن منهم فلا كلام لك. وان كنت من اصحاب جعفر بن محمّدد الصادق فما هكذا يخاطبنا 
ولابمثل دليلك يجادلناء و لقد سمع من كلامنا اكثر مما سمعتء فما افحش فى خطابنا ولاتعدى فى جوابنا! وانّه للحكيم الرزين» 
العاقل الرصين» لايعتريه حرق و لاطيش و لاتَرّقَ» يسمع كلامنا و يصغى الينا و 
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يستعرف حبجتنا بكلام يسير و خطاب قصيرء يلزمنا به الحجه و يقطع العذر و لانستطيع لجوابه ردّاء فان كنت من اصحابه فخاطبنا 
بمثل خطابه؛10) 


اى دشمن خدا! در دين خدا الحاد مى ورزى و منكر خدا مى شوى؟...ابن ابى العوجاء به مفضل كفت: اى مرد! اكر اهل كفت 
و كويى» با هم سخن خواهيم كفتء اكر دليل به نفع تو بودء از تو يبروى مى كنم و اكر اهل كفت و كو نيستى» حرفى با تو 
نيست. اككر از ياران جعفر بن محمد صادق هستىء بدان كه وى با ما جنين سخن نمى كويد و با جنين دليل هايى كفت و كو 
نمى كند و از زبان ما بيشتر از آنجه شنيده اى» شنيده است و هيج كاه در كفت و كو به ما ناسزا نمى كويد و در ياسخ ما حق 
كشى نمى كند. وى فردى حليم» باوقار» خردمند و استوار است؛ هيج كاه نادانى» شتاب زدكى و بى باكى بر وى عارض نمى 
شود. سخن ما را مى شنود وبه ما توجه مى كند واز دليل هاى ما آكاه مى شود به كونه اى كه فكر مى كنيم راه را بر وى 
بسته ايم» آن كاه با سخنى ساده و كلامى كوتاه, استدلال ما را از بين برده و دليل خود را اثبات مى كند و عذر ما را قطع مى 


كند و نمى توانيم در جوابش» ياسخى بدهيم. اكر تو از ياران وى هستىء مثل وى با ما كفت و كو كن. 
يرهيزاز ناسزا كفتن به مقدسات طرف مقابل 


ازراه كارهاى تقريب بين اديان و مذاهب يرهيز از دشنام دادن به مقدسات طرف مقابل استء زيرا او نيز تحريكك شده و به 


مقدسات ما اهانت مى كتك: 


حداوتن متعال مه قرهايدة | ولاتيترا الَّذِينَ يَدْعُونَ من دُونِ الله فيِسبُوا الله-عَدُوا بغر عِلَم]؛(1) ١)به‏ معبود ( كسانى كه غير خدا 


را مى خوانند» دشنام ندهيد» مبادا آن ها ]نيز [ از روى أظلم و[ جهلء خدا را دشنام دهند!) 
رعايت اخلاق اسلامى درباره يكديكر 
معاويه بن وهب مى كويد: به امام صادق عرض كردم: 
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كيف ينبغى لنا ان نصنع فيما بيننا و بين قومنا و بين خلطائنا من الناس ممّن ليسوا على امرنا؟ قال: تنظرون الى ائمتكم الذين 
تقتدون بهم فتصنعون مايصنعون. فوالله انهم ليعودون مرضاهم و يشهدون جنائزهم و يقيمون الشهاده لهم و عليهم و يؤدون 
الأمانه اليهم؛10) 


بر ما سزاوار است تا جككونه بين خود و قوم خود و كسانى ازاهل سنت كه با آن ها معاشرت داريم, و در ولايت» همانند ما 
نيستند» رفتار كنيم؟ حضرت فرمود: نظر به امامان خود كنيد» كسانى كه به آن ها اقتدا مى كنيد» هركارى كه ايشان كردند» 
شما نيز جنين كنيدء به خدا سوكند كه امامان شما مريضان آن ها را عيادت كرده و در تشبيع جنازه شان حاضر مى شوند و به 
نفع و ضرر آن ها كواهى داده و امانت را به آن ها باز مى كردانئد. 

ملاقات و كفت و كو 

در حاشيه الدرالكامنه ابن حجر عسقلانى آمده است: 


انّ ابن المطهّر حج فى اواخر عمره... لما حيّح اجتمع هو و ابن تيميه و تذاكرا فاعجب ابن تيميه كلامه فقال له: من تككون يا هذا؟ 
فقال: الذى تسميه ابن المنجس. فحصل بينهما انس و مباسطه؛(7) 


همانا ابن مطهّر - علامه حلّى - در اواخر عمرش حج به جاى آورد... بعد از اتمام حج او و ابن تيميه با يكديكر اجتماع كرده و 
مذاكره نمودند. ابن تيميه از كلام او به تعجب آمد و كفت: تو كيستى اى مرد؟ او كفت: من همان كسى هستم كه او را ابن 
المنجس ناميده اى, در آن هنكام بود كه بين آن دو انس و كشاده رويى حاصل شد. 
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علم درباره اصطلاحات يكدبكر 


هر طايفه و مذهبى اصطلاح مخصوص به خودء در باب عقيده و شريعت داردء كه بايد قبل از قضاوت كردن درباره آن 
مذهبء از آن اصطلاحات اطلاع كافى و لازم داشت وكرنه منجر به تكفير و تفسيق» بدون دليل يكك ديكر خواهيم شد. 


از باب مثال شيعه معتقد به «بداء» است كه اكر معناى صحيح آن - كه در جاى خود بحث شده - را در نظر بككيريم, نه تنها 
هيج كونه ضديتى با عقايد مسلم اسلامى ندارد» بلكه از اصول است» 


ولى از آن جا كه اهل سنت با اين اصطلاح آشنا نيستند و ظاهر آن را در نظر كرفته اند» كه نسبت جهل به خداستء به همين 


همجنين در مسئله «تقيه) مى كويند: اين عقيده از شيعه در حقيقت همان كذب و نفاق استء در حالى كه شيعه معناى خاصى 
از آن قصد كرده است كه كتمان عقيده در باطن و اظهار خلاف آن به جهت حفظ جان استء و اين از مسائل مسلّم اسلامى 


يكى شدن اصطلاحات 


راه ديكر در انسجام سياسى و تقريب بين مذاهب اسلامى» يكى كردن اصطلاحات نزد مذاهب مختلف اسلامى اسيت: زيرا 


اصطلاحات مختلف و برداشت هاى كوناكونان مى تواند در سوء برداشت و اتهامات به يكديكر تأثير به سزايى داشته باشد. 
محمّد مختار از اساتيد «دار الحديث الحسنيه» رباط در اين باره مى كويد: 


تساعد عمليه توحيد معانى المصطلحات الشرعيه على التقريب بين المذاهب الاسلاميه؛ نظرا لان العديد من تلكك المصطلحات 
يستعمل للدلاله على معان 


تختلم ٠‏ من مذهب الى آخرء و هذا الاتجاه يحتاج الى جهد مشتركك بين علماء المذاهب الاسلاميه فى سبيل اخراج معجم موحد 
لمصطلحات اصول الفقه؛0١)‏ 
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يكى كردن معانى اصطلاحات شرعى مى تواند به تقريب بين مذاهب اسلامى كمكك كند؛ زيرا بسيارى از آن اصطلاحات» 
براى دلاللت بر معانى مختلف از يكك ديكر؛ استعمال مى شود ولى اين عمل احتياج به كوششى مشتركك بين علماى مذاهب 


اسلامى دارد تا يكك معجم واحدى براى اصطلاحات اصول فقه يديد آورند. 
بازنكرى تدوين تاريخ اسلامى 


شكى نيست كه تاريخ سرنوشت ساز است و در ساختن جامعه تأثيرركذار مى باشدء و از آن جا كه تاريخ در زمانى تدوين 
شده است كه هواهاى نفسانى در آن دخيل بوده» ضرورى است كه براى رسيدن به انسجام و وحدت سياسىء بلكه حقيقى» در 


تدوين تاريخ بازنكرى شود؛ اين مطلبى است كه دانشوران منصف اهل سنت نيز بر آن تأكيد دارند. 

شيخ احمد بن سعود سيابى» مدير عام شؤون اسلامى وزارت دادكسترى و اوقاف مسقط و سلطان نشين عمان مى كويد: 

عرفنا مما ذكرنا سابقا اهميه التاريخ بين العلوم الانسانيه و انه معين على الإقتداء بالصالحين و على تجئب احوال و سلوكك 
المحرفيوة رايا ان 


التاريخ الاسلامى كتب للحاكم و ليس للمحكوم. كما عرفنا انّ الأحداث الّتى عصفت بالأمه الاسلاميه فى بدايه عهدها و مرَّقنّها 
وجعلت متها شيعا و احزاباء تلكك الاحداث تغلغلت فيها الأهواء و وجهتها وجهات مختلفه. لذلك نرئ ان من الأهميه بمكان 
اعاده كتابه التاريخ الاسلامى؛ و انّ ذلكك ضروره اسلاميه للوحده بين الامه الاسلاميه و التقارب فيما بينها و التفاهم الَذى يؤدى 
الى احترام كل طرف للآدخر. و لابدّ من الاستعانه بالقرائن و الأ-حوال المحيطه بالحدث التاريخى من النواحى الاجتماعيه و 
السلوكيه و العادات و التقاليد» كما يتحتّم ان يكون التعامل مع تاريخ الأحداث و الفتن» و لا سما تلكك التى حدثت بين الصحابه 


بكل دقه و موضوعيه و تجرّد عن الهوى و الحواجز العاطفيه و النفسيه... )١1“‏ 
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از آنجه قبلا ذكر كرديم اهميت تاريخ در بين علوم اسلامى دانسته شد و اين كه تاريخ مى تواند كمكك كار انسان در ييروى از 
صالحان و دورى از احوال و روش منحرفان باشد, و ديديم كه تاريخ اسلامى براى حاكمان نوشته شده. نه براى مردمى كه 
حاكمان بر ايشان حكم ر انى مى كنند» همان كونه كه فهميديم حوادثى كه در بين امّت اسلامى از ابتداى آن يديد آمد و آن 
فا وا شرق ساختودر ان حوادت حكوته هوافاق نفسانى تأثير كذاشته است؛ ملاحظه مى كنيم كه تاريخ اسلامى احتياج 
جدى به بازنكرى دارد» واين مطلب از ضرورت هاى اسلامى براى وحدت بين امت اسلامى و تقريب بين آن و تفاهمى است 
كه منجر به احترام متقابل كردد. و حتما بايد قرائن وحالات اجتماعى» رفتارى» عادات هاء و 


تقليد ها كه محيط بر حوادث تاريخى بوده كمكك كرفت؛ همان كونه ضرورت دارد تا با تاريخ حوادث و فتنه ها به ويزه 
حوادثى كه بين صحابه اتفاق افتاد يكك نوع تعامل خاصى داشته و با دقت تمام و يرهيز از هر كونه تعصب و هوايرستى و جنبه 


هاى عاطفى و نفسانى به آن ها توجّه شود... . 
برداختن به مسائل مهم 


يكى از راه هاى انسجام سياسى يرداختن به مسائل مهم اسلامى و رها كردن موضوعات جزئى است. دكتر يوسف قرضاوى در 


اين باره مى كويد: 


من اكثر ما يوقع الناس فى حفره الاختلاف و ينأى بهم عن الاجتماع و الائتلا.ف: فراغ نفوسهم من الهموم الكبيره و الآمال 
العظيمه و الاحلا-م الواسعه. و اذا فرغت الأنفس من الهموم الكبيره اعتركت على المسائل الصغيره و اقتتلت - احيانا - فيما بينها 


و ان من الخيانه لأمّتنا اليوم ان تغرقها فى بحر الجدل حول مسائل فى فروع الفقه او على هامش العقيده اختلف فيها السابقون و 
تنازع فيها اللاحقون, و لا أمل فى ان يتفق عليها المعاصرون» فى حين تنسى مشكلات الأمه و مآسيها و مصائبها التى ربّما كنا 
ميا او عاؤا مخ السيي كن وترهها.. 


لهذا كان من الواجب على الدعاه و المفكرين الاسلاميين ان يشغلوا جماهير المسلمين بهموم امتهم الكبرى و يلفتوا انظارهم و 
عقولهم و قلوبهم الى ضروره التركيز عليها 
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و التنبيه لها و السعى الحاد ليحمل كل فرد جزءا منهاء و بذلكك يتوزّع العب ء الثقيل على العدد الكبير» فيسهل القيام به. 


ان العالم يتقارب بعضه من بعض على كل صعيدء على رغم الاختلاف الدينى و الاختلاف الايد يولوجى و الاختلاف القومى و 
اللغوى و الوطنى و السياسى. 


لقد رأينا المذاهب المسيحيه - و هى اشبه بأديان متباينه - يقترب بعضها عن بعض و يتعاون بعضها مع بعض. بل رأينا اليهوديه و 
النصرانيه غلى ما كان يينهما من عداء تاريكى - تقاربان و تتعاوتان فى مجالات كن »حي اضدر الفاتيكان منذ سنوات وثيقه 
الشهيره بتبرئه اليهود من دم المسيح... 

انْ مشكلتنا اليوم ليست مع من يقول بانْ القرآن كلام الله مخلوق بل مع الذين يقولون: القرآن ليس من عندالله» بل هو من عند 
محمّدء اى الذين يقولون ببش حريه القرآن 

ثم مشكلتنا كذلكك مع الذين يؤمنون بإلهيه القرآن و يرتضون بمرجعيته فى العقيده و العباده» ولكنّهم لايرتضونه منهاجا للحياه و 
دستورا للدوله و المجتمع, و هم جماعه ]العلمانيين [ الذين يؤمنون ببعض الكتاب و يكفرون ببعض؛(١2)‏ 

از بيشترين جيزهايى كه مردم را در اختلا.ف مى اندازد واز اجتماع و الفت دور مى كندء فارغ كردن نفس هاست از مسائل 
بزركك و آرزوهاى بلند. هركاه انسان از مسائل مهم باز ماند» به مسائل كوجكك رو آورد و احياناً بر سر هيج و يوج جنكك و 
امروز از خيانت هاى به امّت اسلامى» فرو بردن آن ها در دريايى از جدلء درباره مسائل فروع فقهى يا حاشيه اى در عقيده 
است: موضوعاتى كه كدشتكان در آن اختلاف كرده و علماى امروز در آن نزاع دارند و اميد ندارم كه معاصران بر آن اتفاق 
كنندء واين در حالى است كه ماء مشكلات انّت و كرفتارى ها و مصايب آن را به فراموشى 


سيرده ايم» مشكلاتى كه جه بسا خود ما سبب يا جزء سببء در وقوع آن بوده ايم... 


ازاين رو بر داعيان و متفكران اسلامى است كه جمعيت مسلمان را به مسائل مهم امّت بزركك اسلامى مشغول كرده و ديده ها 


و عقول آن هارا به ضرورت توجّه بر آن آكاه سازند» و كوشش فراوان كنند تا هر فرد از جامعه» جزئى از آن 
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راعهده دار شده: نا از اين طريقء بار سنكين آن بر دوش افراد بسيارى قرار كيرد و تحمل آن آسان كردد. 


اديان جهان, به رغم اختلااف دينى» ايدئولوزى» قومى» زنائي على وابماشى كاذاركيلة در هر زمينه در حال نزديكك شدن 
هستئد مذاهب مسيحيث را كه شبيه به اديان متعارض و متباين بودند: حكونه به يكديكر نزديكك و هماهنكك شدند بلكه 
يهوديت و نصرانيت با آن همه دشمنى ديرينه كه با يكديكر داشتند» جكونه به هم نزديك شده ودر موضوعات مختلف با هم 


همكارى كردند» تا جايى كه مدتى قبل واتيكان بيانيه اى مشهور صادر كرد و در آن يهود رااز خون مسيح تبرئه نمود... 


مشكل ما امروز با كسى نيست كه مى كويد: قرآن - كلام خدا - مخلوق استء بلكه مشكل ما با كسانى است كه مى كويند: 
قرآن از جانب خدا نيستء بلكه از جانب خود محمّد است؛ يعنى كسانى كه اعتقاد به بشرى بودن قرآن دارند. 


هم جنين مشكل ما با كسانى است كه به الهى بودن قرآن ايمان دارند و به مرجعيت آن در عقيده و عبادت ايمان دارند» ولى 


قرآن ايمان آورده و به بعضى ديكر كفر مى ورزند. 

همكارى در مسائل اتفاقى 

دكتر يوسف قرضاوى مى كويد: 

واعتقد انْ ما نتّفق عليه ليس بالشى ء الهيّن و لا القليل» انه يحتاج منّا الى جهود لاتتوقف... 
ألسنا متفقين على انّ القرآن كلام الله و ان محمّدا رسول الله؟ 

ألسنا متفقين على الايمان بالله الواحد الأحد الّذى لم يلد و لم يولد و لم يكن له كفوا احد؟ 


ألسنا متفقين على انه تعالى متصف بكل كمالء منزه عن كل نقص؟ ... فلتتعاون على غرس معانى الايمان الجْمْلى فى انفس 
الناشئه و الشباب... 
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ألسنا متفقين على انْ الالحاد اعظم خطر يهدّد البشريه فى اعز مقدّساتها؟ فلنتعاون على تحصين الشباب من وباء الإلحاد و 
مقدماته من الشكوكك و الشبهات الّتى تزعزع العقيده و تلوّث الكفر... 


ألسنا متفقين على انّ الايمان بالدار الآخره و عداله الجزاء فيها... فلنتعاون اذن على تقويه الايمان بالآخره... 


ألسنا متفقين على مجموعه طيبه من الاحكام الشرعيه القطعيه الثابته بحكم الكتاب و السنه و التى اجمعت عليها الأمه... فلنتعاون 
على رعايتها و العمل على حسن تطبيقها... 


ألسنا متفقين على ان الصهيونيه اليوم خطر داهم: خطر دينى و خطر عسكرى و خطر اقتصادى و خطر سياسى و خطر اجتماعى و 
خطر اخلاقى 
و ثقافى... و انّها تطمع فى المدينه و خيبر.... فلماذا لا نتعاون على ان نحاربهم بمثل ما يحاربونا به: 


نحارب يهود يتهم المنسوخه بإسلامنا الخالد» و نحارب توراتهم المحرّفه بقر اننا المحفوظ؛ و نحارب تلمودهم المحشوٌ بالأباطيل 
سواريثنا من البنيده الحافله بالعقائق 8 


ألسنا متفقين على ان الغرب لم يتحورّر حتى اليوم من روح الصليبيه وان هذه الروح لا زالت تحكم كثيرا من تصرفاته... فلنتعاون 
اذن على التصدى لهذه الحروب الصلبيه الجديده باسلحتها الجديده و امكاناتها الهائله. 


ألسنا متفقين على ان التنصير بغزو غالمنا الاسلامى بما يملكك من وسائل منظوره:.. فلتتعاون كلنا على الوقوف فى وجه هذا الغزو 
الدينى الموجه الى دين هذه الأمه و حميم عقيدتها... 


ألسنا متّفقين على ان الاستعمار الثقافى مع رحيل الاستعمار العسكرى لم يزل يعمل عمله فى عقول اجيالنا الصاعده من ابنائنا و 


ألسنا متفقين على ان مئات الملابين من المسلمين فى انحاء العالم يجهلون اوليات الاسلام المتفق على فرضيتها و ضروريّتهاء و لا 
يكادون يعرفون من الاسلام الآ اسمه ولا من القرآن الآ رسمهء و هذا الجهل او الفراغ هو اذى اطمع الغزو التنصيرى و الغزو 
الفكرى كليهما ان ينشرا ضلاليهما بين هذه الشعوب المحسوبه على امّه الاسلام؟ فلنتعاون على تعليم هذه الشعوب ألف باء 
الاسلام و الاركان الاساسيه لهذا الدين من العقائد و العبادات و الاخلاق و الآداب الّتى لا تختلف 
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فيها المذاهب و لا تتعدد الأنقوال:.. ان التصارى نشروا الانجيل بمئات اللغات و الاق اللهجات و نحن عجزئا ان نهيوع بعض 
ترجمات صحيحه مؤتمنه و موثقه لمعانى القرآن الكريم بأشهر لغات العالم فكيف بغيرها؟!...4؛(1) 


من معتقدم امورى كه بر آن اتفاق داريم» نه سست و نه كم استء ولى از طرف ما احتياج به كوششى ييايى است... 
آيا بر امور زير اتفاق نداريم: 

قرآن كريم» كلام خدا و محمّد رسول خداست؟ 

- بر ايمان به خداى واحد احد كه نه زاده و نه زابيده شده و براى او همتايى نيست؟ 


- خداى متعال متصف به هر كمالى و منزه از هر نقصى است؟... يس بياييم به جهت كاشتن معانى ايمان فى الجمله در نفوس 
نونهالان و جوانان با يكديكر همكارى كنيم... 


- براين كه كفر و الحاد بزركك ترين خطرى است كه بشريت را در عزيزترين مقدساتش تهديد مى كند؟ بياييم با يكديكر در 
حفظ جوانان از وباى الحاد و مقدمات آن از و شبهاتى كه عقيده را متزلزل كرده و فكر را ملوّوث نموده» همكارى كنيم... 


- برايمان به آخرت وعدالت جزا در آن... يس جرا با يكديكر بر تقويت ايمان به آخرت همكارى نمى كنيم؟!... 


آيا برمجموعه اى زيبا از احكام شرعى قطعى ثابت به حكم كتاب و سنت و اجماع امّتء اتفاق نداريم... يس جرا در رعايت و 
درست تطبيق كردن آن ها با هم همكارى نمى كنيم؟!... 


- براين كه صهيونيست امروز خطر بز ركى است؛ خطرى دينى» نظامىء اقتصادى, سياسىء اجتماعى» اخلاقى و فرهنكى... و 
اين كه او در طمع مدينه و خيبر است... يس جرا با هم در جنكك كردن با او همكارى نمى كنيم؟! مقابله اى با يهوديت منسوخ 
آن هاء به وسيله 


اسلام جاويدانء و مقابله اى با تورات تحريف شده آن هاء به وسيله قرآن محفوظ مانده؛ و مقابله اى با تلمود يراز 
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اد شمان ضام 


مطالب باطل آنء به وسيله سنتى كه براى ما به ارث كذاشته شده و مملو از حقايق است؟!... 


آيا اتفاق نظر نداريم كه غرب تا به امروز از روحيه صليبى آزاد نشده و هنوز اين روحيه در بسيارى از كارها و افعال آنان 
حاكم است... جرا به جهت مقابله با اين جنكك هاى صليبى جديد با اسلحه جديد و امكانات فراوان» با يكديكر همكارى نمى 


كنيم؟! 


آيا نمى دانيم كه كروه هاى تبشيرى مسيحيت,؛ عالم اسلام را با وسايل ييشرفته درنورديده است... يس حرا همككى در مقابل 


اين تهاجم دينى كه رو در روى دين اين امت قرار كرفته و عقيده او را هدف قرار داده» نمى ايستيم... 


آيا همكى نمى دانيم كه استعمار فرهنكى با از بين رفتن استعمار نظامى هنوز باقى مانده و مشغول فتح عقل هاى جوان ها و 
فرزندان ما مى باشد؟... يس جرا هم ديكر را براى مقابله با اين استعمار و حمله ويران كر يارى نمى كنيم... 


جاهل مى باشند» و تنها از اسلام اسم آن و از قرآن رسم آن را مى دانند؟! آن نادانى و 


خلأ-يى كه حمله هاى تبشيرى مسيحيان و تهاجم فكرى آن ها را به طمع انداخته تا كمراهى خود را بين اين جوانانى كه به 
حساب امت اسلامى هستندء منتشر سازند!! آيا نبايد اين جوان ها را بر تعليم مسائل ابتدايى اسلام و اركان اساسى آنء از عقايد 


وعبادات و اخلاق و آدابى كه هيج مذهب و قولى در آن اختلاف ندارد... 


مسيحيان انجيل هاى خود را به صدها زبان و هزاران لهجه منتشر ساختند؛ ولى ما عاجزيم ازاين كه برخى از ترجمه هاى 


صحيح و معتبر را براى معانى قرآن كريم به مشهورترين زبان هاى عالم آماده كنيم تا جه رسد به غير آن ها... . 
لحاظ مراتب اعمال 

اناق باين كن بورستى :و ارنشى كذارئ كاوها نتاف محص ذاقنه و ولححظه هزاتي اضعال»و كرذان ديكران زا يكين 
دكتر يوسف قرضاوى مى نويسد: 
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بعض المتدينين المخلصين يسارع الى رمى بعض المسلمين بالفسوق؛ و يقف منهم موقف الجفاء و العداء لارتكابهم بعض 
صغائر الذنوبء و المشتبهات التى يختلف العلماء فى حكمها؛(١)‏ 


برخى از متدينان مخلص با شتاب ورزيدن» بعضى از مسلمانان را به فسق نسبت مى دهند 


و با ايشان با جفا و دشمنى رفتار مى كنند» زيرا بعضى از كناهان صغيره را مرتكب شده و مشتبهاتى انجام داده اند كه علما در 


حكم آن اختلاف نظر دارند. 
خداوند متعال مى فرمايد: 
ْم أَوْرثْنًا الكتاب الذِينَ اصْطَفَينا مِنْ عبادنا فَمِنْهُمْ ظالمٌ لِنَْسِهِ وَ مِنهُع مُْتَصِدٌ وَ مِنْهُمْ سابقٌ بالْثِراتٍ بِإذْنِ ]250 


عيتن .انه كنات |! سناكق واه كروفن سد كان بركزيده به ميراث داديم؛ [اما] از ميان آن ها عده اى بر خود ستم كردند» و 
برخى ميانه رو بودند» و كروهى به اذن خدا در نيكى ها [از همه] ييشى كرفتند. 
ملاحظه ظرفيت هاى مردم 


انسان در حكم كردن بر ديكران» بايد ظرفيت آن ها را در نظر بككيرد و بر همه يكك نوع حكم نكند. دكتر يوسف قرضاوى مى 


نويسدك: 


ومن الخطأ الذى يقع فيه بعض المتدينين مطالبه الناس بالاسلام الكامل فى عقائدهم و عباداتهم و معاملاتهم و اخلاقهم و 
آدابهم: أو ان يتخلوا عن الاسلام بكلمه. فلا وسط عندهم ولا درجات. فامًا اسلام تام مطلق أو لا اسلام.00) 


از جمله خطاهايى كه برخى از مؤمنان به آن مبتلا شده اند اين است كه از مردم مى خواهند يا اسلام كامل را در عقايدء 


عبادات ها و معاملات و آدابشان داشته باشند» و يا 


1/١: ص‎ 


.١ 7/84 الصحوه الاسلاميه بين الجمود و التطرف» ص‎ .- ١ 
؟-. فاطر آيه ؟5.‎ 


. الصحوه الاسلاميه بين الجمود و التطرف. ص 180. 


او نيز مى كويد: 

آن ها اصلاح منكرات را به يكك روش و در يكك مرتبه محصور كرده اند» كه آن تغيير به [زور] استء و دو مرتبه ديكر كه 
تغيير و اصلاح به زبان و به قلب باشد را به حسب استطاعت مكلف ساقط كرده اند. ايشان فراموش كرده اند كه تكليف در 
شرع اسلام به حسب طاقت و توان است و ظرفيت هاى مردم متفاوت مى باشدء. ازاين رو شرعء عذرها و ضرورت هاو 


ارتكاب خفيف ترين ضررها و آسان ترين شر را مراعات كرده است.(١)‏ 
رعايت تساهل و تسامح 


وهابيان به دليل فكر متحتجرانه و بسيط» درصدد برآمده اند تا مفهوم «بدعت» را توسعه داده و آن را شامل هر امرى كه حادث 
شده ودر زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نبوده است نيز بنمايند. آنان اين كار را تحت عنوان حرص بر محافظت 
شريعت انجام مى دهند؛ درحالى كه نمى دانند با اين عمل كرد» دين را سهولت خارج كرده و مردم را در مشكلات بسيارى 


شرعى بايد نصى از جانب شارع رسيده باشدء وكرنه داخل در مفهوم «بدعت» مى شود. ايشان كمان مى كنند كه شريعت 
اسلامى عقيم بوده و دربردارنده ضوابط عمومى و قوانين نيستء تا بتواند ياسخ كُوى مصاديق حادث بوده وبا شرايط زمان و 
مكان منطبق باشد. 


در رأس اين جريان هاء و تفكر ابن تيميه قرار دارد؛ شخصى كه با اين ديد كاه تنكك نظرانه» بذر تفرقه را در بين مسلمانان 
كاشتء وازاين طريق» مسلمانان موحد را به انواع تهمت ها متهم ساخت؛ با اين كه خودش قائل است كه عادت بشر مربوط 
به طبيعت آنان استء و اصل در آنء حليت و عدم منع است. او مى كويد: 


فالأصل فى العبادات لا يشرع منها إلا ما شرّعه الله» والأصل فى العادات لابحظر منها إلا ما حظره الله.(5) 
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اصل در عبادات آن است كه جيزى به جز آنجه كه خداوند تشريع كرده مشروع نباشد؛ و اصل در عادت ها آن است كه 


جيزى جز آنجه كه خداوند منع كرده» ممنوع نباشدك. 


وهابيان و ييروان محمّد بن عبدالوهاب»ء اين عقيده و روش رااز استادشان ابن تيميه به ارث برده و طوايف ديككر اسلامى را به 


جهت برخحى 
اعمال» به بدعت كذارى و شرك و كفر متهم ساختند. ابن تيميه مى كويد: 


كان العلماء من الصحابه و التابعين و من بعدهم اذا تنازعوا فى الأمر اتبعوا امر الله تعالى فى قوله: [فَإِنْ تَنارَعْتُمْ فى شَى ءِ فَرُدُوُ 
إلَى الله وَ الوَسُولٍ إِنْ كنم تؤْمِئُونَ بالله وَ اليم الآخر ذلك حر وَ أَحْمَنٌ تَأوِيلا)(1)» و كانوا يتناظرون فى المسأله مناظره مشاوره 
نايف وريه اععلى قزل نفن اللسناله لالم قاد الآلقد و العع وهو اوه ادرو قر بروضالق الكتاي السصيوير 
السنه المستفيضه؛ أو ما اجمع عليه سلف الأمه خلافاً لايعذر فيه» فهذا يعامل به اهل البدع؛(5؟) 


علماى از صحابه و تابعين و كسانى كه بعد از آن ها آمدند» هركاه در امورى نزاع مى كردندء امر خداوند متعال را ييروى مى 
نمودند كه فرمود: «هركاه در جيزى نزاع كرديدء آن را به خدا و ييامبر بازكردانيد و از ايشان داورى بطلبيد [ اككر به خدا و روز 
قيامت ايمان داريدء اين )كار( براى شما بهتر بوده و يايانش نيكوتر است). مناظره آنان در هر مسثئله اى مناظره از روى مشاوره 
و خيرخواهى بوده؛ و جه بسا قولشان در يك موضوع علمى مختلف مى شدء ولى الفت و صميميت و برادرى دينى آن ها باقى 
بود. كسى كه با قرآن» روشن و سنت مستفيض يا آنجه كه اجماع ييشينيان از امت بر آن استء به مخالفت يرداخته» به نحوى 
كه جاى 
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عدم تكفير در مسائل اجتهادى 

از جمله امورى كه مى تواند غلو و افراط كرى را تا حدودى كنترل كندء اجتناب از تكفير در مسائل اجتهادى است. 
از ابن تيميه درباره تقليد از برخى علما در مسائل اجتماعى سؤال شدء او در جواب كفت: 

مسائل الاجتهاد من عمل فيها بقول بعض العلماء لم ينكر عليه و لم يهجر. و من عمل بأحد القولين لم ينكر عليه...؛(1١)‏ 


كر ذو عسائل التماعى كسبى به قول برطى ا علما عمل كتده بر او ايراد كركته قشيده و هذفت تمن شودة و كسى كدايه يكن 
از دو قول عمل كندء انكار نمى شود 


او در جاى ديكّر مى نويسد: 


قال العلماء المصتفون فى الآمر بالمعروف و التهى عن السكر: ان السائل الاجتهاديه لاتتكر باليده و ليين لأحد ان يلزم الناس 
باتباعه فيهاء و لكن يتكلم فيها بالحجج العلميه؛ فمن تبين له صحه احد القولين تبعه. و من قلّد اهل القول الآخر فلا انكار عليه... 
“1 


علماى تصنيف كننده در [مسئله] امر به معروف و نهى از منكرء كفته اند: مسائل اجتماعى را نبايد با [زور] دست انكار كرد» و 
كسى حق ندارد مردم را در آن مسائل 
ملزم به يبيروى از خود كندء و تنها كارى كه مى تواند انجام دهد» صحبت كردن با آنان به وسيله حجت هاى علمى است,ء و هر 


كسى براى او صحت يكى از دو قول تببين شدء از آن بيروى مى كند و كسى كه از اهل قول ديككر تقليد كرد بر او انكار نمى 
كردد... 
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دورى از هواى نفس 

خداوند متعال در مذمت مشركان مى فرمايد: [إِنْ يتبعُونَ إلا الظَّ وَ ما تَهْوَى الأَنْفْسٌ )؛ آنان فقط از كمان هاى بى اساس و 
هواى نفس ييروى مى كنند.12) 

خداوندء» ييامبرش داود را خطاب قرار داده و مى فرمايد: 


زيا داو إِنَا جَعلّناك حَلِيفَهَ فى الأزض فَاحكم بَيْنَ النّاس بِالْحَقَّ وَ لا تتّع الهَوى قيضلك عَنْ سَبِيلٍ الله( 


اى داوود! ما تو را خليفه و [نماينده خود] در زمين قرار داديم؛ يس در ميان مردم به حق داورى كنء و از هواى نفس ييروى 


مكن كه تو را از راه خدا منحرف مى كند. 

عوامل تندروى در تكفير 

تندروى و غلو در دين و مذهب عواملى دارد كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم. 

تعصب در رأى 

شخص تندرو و غالى در دين و مذهب يكك سونكر است وبا بدبينى به همه افراد و مذاهبى كه بر خلاف او هستند» مى نكرد. 
دكتر يوسف قرضاوى مى كويد: 


فالمتطرف كأنّما يقول لكك: من حقى أن أتكلم و من واجبكك ان تسمع» و من حقى ان اقول و من واجبكك ان تتبع... رأيى 
ضنوات لأيحتمل الخطأ و رايكة خعاأ لايحتطل الصؤات» :و بهذا لأيمكق أن يتلق غير ابداً ...804 


افراد تندرو به تو مى كويند: فقط من حق سخن دارم و وظيفه تو شنيدن سخن من است. حق من است كه بككويم و وظيفه 


توست كه ييروى كنى... عقيده من صحيح است و در آن خطايى نيستء ولى رأى تو خطاست و احتمال صواب 
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در آن ثم رود. با اين كونة اعتقاد و يبرخوزد هركز ثمى توان به ملاقات.ديكران رفث... 
محور قرار دادن اشخاص 


از نشانه هاى تندروى» محور قرار كرفتن اشخاص و احزاب استء به همين سبب مشاهده مى كنيم كه بسيارى از وهابيان ه ركز 


نقديذير نيستند» كرجه نقد علمى و بدون تعصب باشدء. و هميشه درصدد تهاجم بر مخالفانشان تحت شعار دفاع و يارى از 
سلف مى باشند» كه در حقيقتء دفاع از هواى نفس و اغراض شخصى استء نه دفاع از حق و حقيقت. 

عددق ون حاتم فى كويد: سوق بزامين صلق الله غليه و آله.وسلم آيه [انْحَدوا 

أخبازقع وَوُعبائَهغ أَؤباي مِنْ دون الله]؛ «1آنها ( دانشمندان و راهبان خويش را معبودهايى در برابر خدا قرار دادند».(10) 
را تلاوت كرد فرمود: 

أما انهم لم يكونوا يعبدونهم, و لكنهم اذا احلوا لهم شيئاً استحلوه و اذا حرّموا عليهم شيئاً حرّموه.(1) 


كاه باشنيد» تان يز ركان هوه را رسفن تفى كروتن بلكه حول برايشان حسرى را حائكل مى كروتندة آثان نيز محال مى 


تقليد كو ركورانه 
تقليد كو ركورانه ناشى از تعصب بوده و از آثار تندروى سلفى ها و وهابيان به شمار مى آيد. 


تقليك :دو فقه وعنافياك كرجه امرى هدرورى :و شرعن اسكة ون اؤلاة بايد ال اقر ا مسديد واقى واي غرين يفلد كرد ثاثيا: 
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ا ترمذى. صحيح» ح960١7.‏ 


كه كارى ناشايست و نادرست است و خلاف قرآن و سنت قطعى 
مى باشدء از اين رو وظيفه هر فرد مسلمان است كه از تندروى و تقليد بى جهت دست برداشته و معقولانه فكر و عمل كند. 
سوابق افكار 


برهان آورذه شود ه ركز راضئ تمى شوئد» تادسث از عقيده ود كه هوروثى است؛ بردارتدة و اين خالت ناشى ال استكبان: 


طغيان كرى تحجر و غوطه ور شدن در ماديات است 


سوء ظن به ديكران 


متعال» مسلمانان را از آن نهى كرده است: 
زيا أَيّهَا الّذِينَ آمنُوا اجَبوا كثيراً مِنَ الظََّ إنَّ بض الطَنَّ نم1 (1) 


اق كبياتق كه ايماث آووفةه ابد ال سعارض ال كمان هاييرهيزيد هرا كهيعقى از كمان ها كناه است: 


يقار دما اللتعليهو أله قل عرفو كه وموك ونا كي الخةء فاق الله | كدت السو وق كراد كساؤاند 
بحارى ار يبامبر ات اله عرمو 8 و ِ ب دك لب 9 


بيرهيزيد؛ زيرا كه كمان بد» دروغ ترين سخن است.) 
دكتر يوسف قرضاوى مى كويد: 


و من مظاهر التطرف و لوازمه سوء الظن بالآدخرين و النظر اليهم من خلال منظار أسود يخفى حسناتهم؛ على حين يضخم 
سيئاتهم. و الأصل عند المتطرف هو الانّهام؛ 
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و الأصل فى الاتنّهام الإدانه» خلافاً لما تقرره الشرايع و القوانين: ان المتهم برىء حتّى تثبت ادانته... “(1) 


از مظاهر تندروى و لوازم آن سوء ظن به ديكران و نككاه كردن به آن ها از زاويه سياه است كه حسنات را مخفى كرده و بدى 
هارا بزركك جلوه مى دهد اصل نزد شخص تندروء اتهام است و اصل در اتهام» مجرم دانستن مى باشدء برخلاف آنجه كه 


شرايع ترسيم كرده اند» كه متهم از جرم مبراستء تا زمانى كه جرم او ثابت شود... . 
و حال آنكه از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم نقل شده كه فرمود: 


يا مش -رَ مَنْ آمَنَ بلسانه وَ لَمْ يديل الإيمانٌ َه لاتَغْتابوا المي مين و لاتتُوا عَْرانَهُ؛ كانه من تتعٌ عَوْرانَهُم بتع الله عَوْرتَهه 


وَ مَنْ يتَّْعٌ الله عَوْرَتَهُ يَقمَ فْضَححُهُ فى بنته1(4) 
اف كسائق كه به زبان:ايمان آووده ابد ولى ابهان د نرقلب "شما ذاغل تنشد امسك» سلهاتان راغييت تكتيده و لغرشن هايشان را 


فى كر تساك ديرا كمنى كتعية كنده داوق لكركن سايق واانى كرف هن كتتصو كنب كذ دار زد لفرش شاكن وا 


بيكيرى كند, او را در خانه اش مفتضح مى سازد. 
فهم ظاهرى از دين 


يكى ديكر از عوامل تندروى وهابيان و تكفيرى هاء فهم ظاهرى از دين استء و اين به جهت تعطيل عقل و عقل كرايى و 


تحجر و جمود بر ظواهر نصوص است» كة انسات رااز حقايق» دور مى سازد. 
دكتر يوسف قرضاوى در اين باره مى كويد: 


يكى از آفات بزركى كه جامعه امروز اسلامى با آن مواجه است و مى تواند بهانه بز ركى براى لائيكك ها وغرب زده ها باشد 
وفكر اسلامى مستقيم وعمل اسلامى سالم را مشوش سازدء وجود اين كروهى است كه هيج كونه آشنايى با مقاصد فقه 


ندارد» و اسير شكل ظاهرى امورند؛ من آن ها را از قديمء 
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ظاهرى هاى متجدد مى ناميدم» كرجه علم فرقه ظاهريه را نداشته و داراى كستردكى اطلاعات ايشان نيستند» و از علا-مه 
ظاهرى ها يعنى» ابن حزم» تنها جمود فكرىء آن هم در بعضى اوقات و زبان دراز او را به ارث برده اند. اين افراد برخى از 
آثار دو امام ابن تيميه و ابن قيم» را قرائت كرده اند» ولى متأسفانه درست آن را نفهميدند و به اعماق كلام آن دو بى نبردند و 


مقيد به يبروى از روش آن دو و يايين تراز آن هاء كه وارث علم آنان 


بودند» نبودندء بلكه تنها مقلد برخى از معاصران بوده واز آراى اينان اخذ مى كنند. بسيارى از آنان بهره اى از مقاصد فقه 
نبرده اندء و اخلاص به تنهايى براى تجديد دين امت و قيام بر آن كفايت نمى كندء زيرا خوارج نيز بندكان مخلصى بودند كه 
هر كس عبادت شان از قبيل نماز» قيام و قرائت را مى ديد احساس حقارت نسبت به عبادات خودش مى كردء همان كونه كه 
احاديث صحيح از ده طريق بنابر نقل احمد براين مطلب وارد شده استء ولى آفت آن هاء در عقولشان و سطحى نكرى 
فقهشان بوده است. همان كونه كه ييامبر توصيفشان كرده است: قرآن مى خوانند؛ ولى از حنجره آنان تجاوز نمى كندء يعنى 
در فهم قرآن تعمق نداشته و اسرار آن را دركك نمى كنندء از اين رو باكى نيست درا ين كه آنان اين كونه توصيف شوندء كه 
اهل اسلام را به قتل مى رسانند» ولى بت يرستان را رها مى كنند.(١)‏ 


بيروى از متشابهات 
يكى از عوامل تندروىء بيروى از متشابهات و ناديده كرفتن محكمات. از آيات و روايات است. 
خداوند متعال مى فرمايد: 


- 


و الدع قل غليك الكداك مق آنا يات مُخكماتٌ هُنَّ أمّ الكتاب وَ أَحَرُ مكشابهاتٌ كَأمًا الّذِينَ فى قُلُوبِهع رَيْمُ قيِعُونَ ما تشابة مه 
اتتغاء الْثنّه و اشتغاء َأويله...!90) 


او كسى است كه اين كتاب [آسمانى] را بر تو نازل كردء كه قسمتى از آنء» آيات محكم [صريح و روشن] است؛ كه اساس 
اين كتاب مى باشد؛ [و هر كونه 
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بيجي دكى در آيات ديكرء با مراجعه به اينهاء برطرف مى كردد] و بخشى از آن. متشابه است [آياتى كه به دليل بالا بودن 
سطح مطلب و جهات ديكر در نككاه اول احتمالاءت مختلفى در آن مى رودء ولى با توجه به آيات محكم. تفسير آن ها 
آشكار مى شود.] اما كسانى كه در قلوبشان انحراف استء به دنبال متشابهاتندء تا فتنه انكيزى كنند [و مردم را كمراه سازند]؛ 
و تفسير [نادرستى] براى آن مى طلبند. 

از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل شده كه به عايشه فرمود: 


فإذا رَأْيْتَ الَذِينَ يتَبِعُونَ ما تَشابَه مِنْهُ فأولئكك الذِينَ سُمّىَ الله فاخذرْهُمْ؛(1) 


جون ديدى كسانى را كه از متشابهات ييروى مى كنندء ايشان» همان كسانى هستند كه خداوند نام شان را برده است. يس از 
آنان حذر كنيد. 


امروزه مى بينيم كه وهابيان و تكفيرى ها اين كونه عمل مى كنند» يعنى آيات متشابه كه 


درباره مش ركان و بت يرستان است را بر مسلمانان و مؤمنان و موحدان واقعى منطبق مى كنند» به جهت آنكه ييامبر صلى الله 
عليه و آله وسلم و ساير اوليا را واسطه فيض الهى دانسته و به آن ها توجه مى كنند. 


عدم آكاهى از مبانى ديكران 


يكى ديكر از عوامل تندروى وهابى ها و تكفيرى ها اخذ علم و آرا و نظرات فرقه هاى ديكرء از كتاب هاى آن هاست. آن ها 
جون از مبانى مخالفان خود آكاهى ندارندء از اين رو كلمات آنان را حمل بر ظاهر كرده و با برداشت تفسيرى قشرى و خاص 
خود كه مى كتنندء ديكران را تكفير مى كتندء از اين رو تأكيد شده كه علم راء از زبان صاحبان آن انديشه اذ كنيد زيرا 


رموزاتى دارد كه به جز خود شان نمى فهمند. 
دكتر يوسف قرضاوى مى كويد: 
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انّ من اسباب التطرف. ضعف البصيره بالواقع و الحياه و التاريخ و سنن الله فى الخلق» فتجد من هؤلاء من يفهم الوقايع على غير 
حقيقتها و يفسرها تفسيراً بعيداً عن سنن الله فى كونه و احكامه فى شرعه. بعضهم يريد ان يغيّر العالم بوسائل وهميه و اساليب 
خياليه... و يندفع إلى اعمال و تص-رفات من دون نظر إلى العواقب و النتائج...4؛10) 


از جمله اسباب تندروى» ضعف بصيرت به زندكى و تاريخ و سنت هاى خداوند در خلقت استء به همين دليل از اين افراد 
كسانى را مشاهده مى كنى كه غير واقعى» وقايع را مى فهمند به كونه اى تفسير مى كنند كه از سنت هاى الهى در نظام وجود 
و احكام شرع به دور است. برخى از ايشان مى خواهند عالم را با وسايل وهمى و روش هاى خيالى تغيير دهند... ازاين رو 
دست به كارها و تصرفاتى مى زنند» بدون آن كه به نتايج آن فكر كنند... . 


جهل 


يكى از عوامل داخلى بيدايش فكر تكفيرى» جهل به آيات قرآن روايات يبامبر صلى الله عليه و آله وسلم وائمه معصومين: و 
حتى كلمات علما و دانشمندان صاحب نظر است كه باعث مى شود هركسى كه هم عقيده او نيست را تكفير كرده و حكم به 
قتل او دهد و آن را به اجرا بككذارد. 


ابوحامد غزالى مى كويد: 

و المبادره إلى التكفير انما تغلب على طباع من يغلب عليهم الجهل؛(1) 

مبادرت ورزيدن به تكفير غلبه بر طبع هايى دارد كه جهل بر آن ها حاكم است. 

وى هم جنين مى كويد: 

فإذا رأيت الفقيه الذى بضاعته مجرد الفقه يخوض فى التكفير و التضليل فاعرض عنه ولا تشغل به قلبكك و لسانكك؛ فانٌ التحدى 
بالعلوم غريزه بالطبع لايصبر عنه الجهال و لأجله كثر الخلاف بين الناس04) 
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0-6 فيصل التفرقه بين الاسلام و الزندقه» ص .4١‏ 
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ه ركاه مشاهده كردىء فقيهى كه بضاعتش تنها فقه استء در تكفير و نسبت كمراهى دادن [به مردم] فرو رفته» از او اعراض 
كن و قلب و زبانت را به آن مشغول نكنء زيرا مبارزه طلبى با علوم؛ غريزى طبع است و جاهلان بر آن صبر ندارند و بدين 


محمد بن علوى مالكى مى كُويد: 


من اعظم الفتن التى بلينا بها ممّن يدعى السلفيه. و هم ابعد الناس عن حقائقها و آدابها مايظهر على الساحه اليوم من كتب و 
محاضرات تشغل الناس و اكثرهم من العوام» تشغلهم بمباحث عويصه و مشكله فى العقيده» مباحث زلت فيها الأقدام» و ضلت 
فيها الأفهام؛ و ما ثبت فيها إلا الأئمه الأعلام...؛(1) 

از بزركك ترين فتنه ها كه به آن مبتلا شده ايم؛ كسانى اند كه ادعاى سلفى كرى دارند» در حالى كه دورترين مردم, از حقايق 
و آداب سلفيت هستند» جيزى كه امروزه در جامعه از كتاب ها و سخنرانى ها ظاهر شده و مردم را كه بيشترشان آن ها عامى 
اندء به خود مشغول كرده به مباحثى مشكل و مشكلاتى در عقيده مشغول ساخته اند» مباحثى كه قدم ها در آن به لغزش افتاده 
وفهم هادر 

آن كمراه شده و به جز بيشوايان بلندمرتبه در آن ثابت قدم نبوده اند... . 


عبدالمالك ريكى. فرمانده معدوم كروهكك جند الله در اعترافاتش بعد از دستكيرى مى كويد: 


علل انحرافاتم... برميكردد به كسانى در جامعه كه مردم از آن ها حرف شنوى دارندء و بايد روشتككرى كنند و در اين 
خصوص كمكارى كرده اند براى ما كه )قطعاً ( كمكارى را مى رساند. وقتى كه من عملياتى انجام مى دادم براى شفافيتى 
بود كه بايد با آن مقابله مى كردم و هركز مباحث علمى مطرح نمى شد و طبعاً ما هم در راهى كه كمان مى كرديم كاملل 


دوست اس أقدم مى نهاديم [ و به همين دليل هميشه روى آن ها يافشارى مى كرديم. من بارها كفته ام كه اكر 
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بعضى از علما اين اقدامات را محكوم مى كردند» مى كفتيم كه بيايد و بحث كنند... «(1) 
اكتفا به دانش اندك و برداشت هاى شخصى 


يكى از مشكلات اساسى كه باعث تكفير ديكران مى كرددء اكتفا به مطالعه قرآن و سنت و تكيه بر برداشت هاى شخصى 


استء بدون آن كه ابزار لازم براى رسيدن به اين درجه را به دست آورده باشد و از افكار بزركان دين و متخصصان اسلامى 
استفاده كند؛ اين موضوع عامل بزركى در رسيدن به فكر تكفيرى افراطى است. 

عبدالمالك ريكى مى كويد: 

اما علل انحرافاتم همان طور كه قبلا هم كفتم» يكى كمبود علم است.(1) 

او هم جنين ميككويد: 


سطحى نكرى ويا كم سوادى موجب اين مسائل شد. كم علمى همراه با تعصبء مشكلات بسيار بزركى را به بار مى آورد 
حتى در طول تاريخ از اين قبيل مشكلات بوده است. 


او هم جنين ميككويد: 


راهى كه ما انتخاب كرده بوديم و مبناى فكرى مان ما بود» بر اساس سطحى نككرى وعدم رسوخ در مسائل دينى و تعصب و 
نفرتى كه در درون ذهن ما حاكم استء بود.0) 


عجب و خودبزرك بينى 

يكى ديكر از عوامل داخلى تكفير» خودبزركك بينى و تكبر به اعمال و علم خويش است. 
محمد بن علوى مالكى در اين باره مى كويد: 
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. همان» ص 7/6 .١‏ 


من الظواهر الواضحه التى تميز بها هؤلاء المكفرون للمسلمين أو قل: هؤلاء المسارعون إلى تكفير كل من يخالفهم او يعارضهم 
فيما يرون او يعتقدون؛ من الظواهر التى لاتنكرء اعجابهم بانفسهم و اعمالهم. و العُجبٍ هو بدايه 


خطيره لأقبح لق نهى عنه الإسلام و حدَّر منهه انه الكبر الذى تميز به أول كافر فى الخلق و هو ابليس حيث رأى انه خيرٌ من 
آدم و أغجب بعمله, و كان له فيه رصيد كبير و اجتهاد عظيم؛(1) 


از افون واقسق كه تكفيرق عاق لمان به ان شتاغته من شوثده بابكوة أن كسا كه تكنير من كتتده ركيى را كه 
مخالف آنان يا معارض با آن هادر رأى يااعتقادند؛ از يديده هايى كه جاى انكار نيستء عُجب آن ها درباره خود و 


اعمالشان بوده و اين همان شروع خطرناكى است براى قبيح ترين صفتى كه اسلام از آن نهى كرده و مردم رااز آن بر حذر 
داشته است. كبرى است كه اولين كافر در بين مخلوقات به آن شناخته شد» كه همان ابليس إشيطان [ باشدء هنكامى كه خود 


رااز آدم برتر ديد و به عمل خود تكبر ورزيد و كمين كاه به دام افتادن شيطان» همين صفت و تلاش بز ركش در همين جهت 


بود. 
خطرات و بى آمد هاى ناكوار تكفير و افراط كرى 


تكفير و ارهاب و تندروى در دين و خشونت طلبى خطرات و آفات بسيارى براى اسلام و مسلمين در بى دارد كه به برخى از 


آن ها اشاره مى كنيم: 
تضعيف اتحاد مسلمانان 


شود. 
ابن الوزير شديدترين تفرقه را آن مى داند كه از ناحيه تكفير غير شرعى و افراطى يديد آمده باشد: 


ولا افحش فى التفرق من التوصل الى التكفير بادلّه محتمله تمكن معارضتها بمثلهاء و يمكن التوصل بها الى عدم التكفير والى 
جمع الكلمه. و انما قلنا انه لاافحش من 
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ذلكك فى التفرق المنهى عنه؛ لما فيه من اعظم التعادى و التنافر و التباين. و قد قال رسول الله فى حق المحدود فى الخمر مرارا 
حيث لعنوه بسبب ذلكك الاتعينوا الشيطان على اخيكم. اما انه يحبّ الله و رسوله ((1). و لاشكك انْ فى التفرق ضعف الاسلام و 


تقليل اهله و توهين امره؛2؟7) 


واضح تر در تفرقه» از جنكك زدن به تكفير با ادله احتمالى نيستء ادله اى كه امكان معارضه به مثل در آن ها وجود دارد و مى 
توان با آن به و وحدت كلمه رسيد واين كه ما كفتيم: ظاهرتر از تكفير در ايجاد تفرقه نهى شده. از آن نيستء از آن جهت 
است كه در آن بيشترين تعدىء» تنافر و جدايى است. رسول خدا در حق كسى كه بارها به دليل شرب خمر حدٌ خورده واورا 


بدين جهت لعنت كرده بودند» فرمود: «شيطان را 


بر كسك براةن 1ديتى [ غود يار تدهيد: كاه باشيد كه آ ث3 يراد ندا ووسولش:را دوست :دارهة و شكى ست كه تفرقه 


عامل ضعف اسلام و كاستن از اهل آن و توهين امر آن است. 


كشتن افراد به اسم دين 


خداوند سبحان بر انسان ها به نعمت امنيت منْت نهاده و به اين نعمت آنان را متذكر نموده است تا خداوند را بر آن شكر كرده 


0 - 


(وَقالوا إن نَع الْهَدَى مَككك تُتسخطف مِنْ أزضةنا أُوَلَمْ تُمكن لَهُعْ خرما آمنا يُجْبى إِلَيِهِ نَمَرَاتٌ كل شَى ءٍ رَزْقا من لَدُنَا وَلكنَّ 
أَكَتْرَهُمْ لا يَعلَمُونَ )4( 

آن ها كفتند: ما اكر هدايت را همراه تو يذيرا شويم» ما رااز سرزمينمان مى ربايند! آيا ما حرم امنى در اختيار آن ها قرار 
نداديم كه ثمرات هر جيزى )از هر شهر و ديارى [ به سوى آن آورده مى شود؟! رزقى است از جانب ماء ولى بيشتر آن ها 
نمى دانند. 
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و نيز مى فرمايد: 

فَليِعئْدُوا رت هذا الْبِِتِ ! الى أَطْعَمَعُ يه وَآمَنَهُم منْ حَوْفٍ]؛(1) 

يس )بشكرانه اين نعمت بزركك [ بايد يرورد كار اين خانه را عبادت كنند» همان 

كس كه آن .هارا اق كرمتكى نجات داذ و از ترس و ناامتى ايمن ساخحت. 

تكفير از علت هاى اساسى قتل و غارت» بلكه حلال شمردن آن به اسم دين است. 

از ابوقلابه نقل شده كه كفت: «ماابتدع رجل بدعه الآ استحلٌ السيف؛(5) 

هيج كس بدعتى نمى كذارد» جز آن كه شمشير كشيدن را حلال مى شمارد.) 

از بدعت هاى بزركك تكفير افراطى آن است كه موجب قتل و غارت و خون ريزى مى شود. 
طعن در امت اسلامى 


اسلامى را كه تروريست هاى تكفيرى و خشونت طلبان به جامعه جهانى با عمل كرد خود معرفى مى كنندء باعث شده تا 
دشمنان به مردم جهان بفهمانند» اسلام دينى نيست كه قابل يذيرش باشدء زيرا مطابق رفتار برخى از مدعيان اسلام» اسلام دينى 
است كه بر قتل و ترور و خشونت 

استوار استء و از اين رو مى توان ادعا كرد اين جنكك و خون ريزىء كه اكنون بين كروه هاى اسلامى در كشورهاى اسلامى 
در كرفته با تحريكك استكبار غربى صورت مى كيرد» تااز كسترش اسلام در غربء با نشان دادن صحنه هاى رقت آور كشتار 
مسلمانان به وسيله يكديكر. جل وكيرى شده و عمل كرد آنان را به اسلام و بيامبرش نسبت دهند, در حالى كه اين اعمال از 


كروهى محدود از افراد متحيجر و 
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"- . آجرىء الشريعه. ج١»‏ ص »52٠‏ به نقل از او. 


اقدامات اين كروهكك مدعى دروغين اسلام است كه باعث شده تا كشيش مسيحى آمريكايى به نام )فالويل [ مدعى شود 


اسلام ذاتا دين ارهابى و تروريستى و محمد اولين تروريست است.(١)‏ 
ذكثر وليد ين متمد بن عبدالله العلى» استاد داتشكاه كويث» فى كويد 


انْ من مخاطر الارهاب و آثاره: تشويه لصوره الدين و المتدينين» و هو الامر الذى يستدعى ثفره الأفراد و المجتمعات منهماء 
فكان من الض -روره بمكان: بيان جمال الدين و كماله و جلال حملته و رجاله؛(7) 


از خطرات ارهاب و آثار آن» مشوّه كردن جهره دين و متدنيان استء و اين از عوامل تنفر افراد و جوامع از آن دوء مى باشدء 
بنابراين ضرورى است تا زيبايى» كمال و جلالت حاملان و شخصيت هاى دين را تبيبن كنيم. 


دكتر فؤاد البعدانى» استاد فكر اسلامى در دانشككاه 1إب [ در يمن» مى كويد: 


فها هو العالم الاسلامى فى العقود الأخيره يعانى من ظاهره الغلو الدينى و تفشى مظاهر التطرف و التعصب الفكرى و الارهاب 
الجهادىء مما ادى الى ارتكاب بعض اعمال العنف و الارهاب التى لاتخدم الاسلام با حال؛ بل انها اثمرت الكثير من 
السلبيات الماحقه و الاخطاء الفادحه و اسهمت فى تشويه صوره الاسلام و المسلمين عند غير المسلمين و ظهور ظاهره العداء 
للاسلام و كراهيته» كما ظهر تحامل المؤسسات السياسيه و الإعلاميه الغربيه عليه و على المسلمين و نعتهم باقبح الصور و اشنع 
التهم؛ من التخلف الحضارى الى العنف ءالى الارهابء. و الوصول اخيرا الى المحاربه العلنيه للاسلام تحت مبرر و دعوى 
التصدى لظاهره الارهاب» 


79١1: ص‎ 


.55 محمد شوبكىء مفهوم الارهاب بين الاسلام و الغرب» ص‎ .-١ 


"- . مخاطر الارهاب و آثاره فى تشويه صوره الدين و المتدينين» ضمن مجموعه مقالات موتمر الارهاب. محور سومء ص 878. 


التى غدت اليوم عند بعض الدول الغربيه حربا على الاسلام نفسه و مظاهره و تشريعاته؛10) 


جهان اسلام در دهه هاى اخيرء با يديده غلو دينى و كسترش مظاهر انحراف و تعصب فكرى و ارهاب جهادى روبه رو بوده و 
دست به كريبان است؛ امرى كه موجب ارتكاب برخى از اقدامات خشونت بار و تروريستى شده كه به هيج وجه در خدمت 
اسلام نيستء بلكه اين كونه 

اقدامات تأثير سلبى بسيار نابود كننده و اشتباهات ستكينى در بى داشته و سهم به سزايى در مشوه ساختن جهره اسلام و 
مسلمين نزد غير مسلمانان داشته و باعث بيدايش يديده دشمنى با اسلام و كراهت از آن شده است, همان كونه كه مشاهده 
مى شود مؤسسات سياسى و تبليغاتى غربء بر اسلام و مسلمانان تاخته و آن ها را به قبيح ترين صورت ها و يست ترين تهمت 
هاء از قبيل: تخلف از تمدن و رجوع به خشونت و اقدام به عمليات تروريستى متهم كرده اند. و اخيرا به جنكك علنى با اسلامء با 
ادعاى مبارزه با يديده خشونت و ارهاب روى آورده اندء امرى كه امروزه نزد برخى از دولت هاى غربى» جنكك بر ضد اسلام 


با ارزش ها و مظاهر و تشريعاتش تبديل شده است. 


مخالفت تكفير با روح تسامح و جهانى بودن دين 


از امتيازات دين اسلام آن است كه مطابق با فطرت و عقل هاى سالم استءبه طورى كه اكر حقيقت و خالص آن بر انسان ها 
عرضه شود» تمام نفوس تسليم و يذيراى آن مى شوند. از امتيازات دين اسلام اين كه با شرايط هر زمان و مكان سازكارى 
داشته و مشتمل بر تمام صفات نيكك و اخلاق يسنديده استء زيرا دين رحمت و مدارا و سهولت مى باشدء همان كونه كه به 


تفصيل در اين باره بحث كرده ايم. 
دكتر عاليه صالح سعد قرنى مى كويد: 


انّ ظاهره التكفير اعطت فرصه لأعداء الاسلام لشنّ حمله ظالمه من الامفتراءات و المزاعم التى ارادت ان تلصق بالاسلام تهم 
التعصب و الارهاب و عدم التسامح و غير ذلكك من الدعاوى التى لا اصل لها فى الاسلام و لا سند لها فى العلم ولا من 


ص :79/8 


.5 ١7ص الافتراق بين وسطيه الاسلام و ظاهره الغلو الدينى» ضمن مجموعه مقاللات مؤتمر الارهاب» محون دوم‎ .-١ 


الواقع التاريخى. فكان هؤلاء - بقصد منهم او بغير قصد - عونا لأعداء هذه الامه على تحقيق مرادهم فى النيل من الاسلام و 
اهله. و لاشكك ان تكفير المسلم و تفسيقه يترتب عليه وسم الدين بالعنف و القسوه و خلوّه من السماحه و اللين» فى حين انه من 
محاسن الاسلام التحذير من التكفير» كما مر معنا؛ 


كما يترتب على تلكك الظاهره الدخيله تشويه صوره الاسلام الحسنه مما يستغله اعداء الاسلام اسوء استغلال و اعتبار تلكك الفئه 


الضاله هى صوره الاسلام الحقيقيه الامر الذى يحدّ من انتشار الاسلام و التضييق على المسلمين و معاملتهم على انّهم تكفيريين 
قتله» يقتل بعضهم بعضا بالذنب والمعصيه...؛(١)‏ 


يديده تكفير فرصتى را به دشمنان اسلام مى دهد تا تهاجمى ظالمانه از تهمت ها و خيال بافى ها كرده ودر صدد تهمت 
تعصب و خشونت طلبى و عدم تسامح و ديكّر ادعاهاى بى اساس به اسلام باشندء اتهاماتى كه اساسى براى آن ها در اسلام 
وجود نداشته و داراى سندى در واقعيت هاى تاريخى نيست. تكفيرى ها - خواسته و يا ناخواسته - ياور دشمنان اين امت» در 


رسيدن به اهدافشان براى ضربه زدن به اسلام و مسلمانان مى باشند. شكى نيست كه تكفير مسلمان و نسبت دادن فسق به 


اوه باعث مى شود دين به تندروى و قساوت و دورى از تسامح متهم شود. در حالى كه از محاسن اسلامء برحذر داشتن از 


از آثار اين يديده وارداتى» مشوه شدن جهره نيكك اسلام استء امرى كه دشمنان اسلام از آنء بدترين بهره بردارى را به نفع 
خود كرده و آن كروه كمراه. را همان جهره اسلام واقعى معرفى مى كنند» اتفاقى كه باعث جلو كيرى از انتشار اسلام و فشار 
بر مسلمانان و معامله با آنان, به عنوان تكفيرى هاى آدم كشء مى شود, كه يكديكر را به دليل كناه و معصيت به قتل مى 
وسانلك... 

تحجر فكرى 

از جمله آفات تكفير افراطى» تحجر فكرى و حبس كردن رأى و نظر و نيذيرفتن آن هاء بلكه ابطال كلى آن استء كه به تبع 


اختلاف فكرى ممنوع شده و در نتيجه به 


ص:5919 


."84 خطوره و اثر التكفير على الفرد و المجتمع» ضمن مجموعه مقالات مؤتمر ظاهره التكفيره ص‎ .-١ 


برخورد افكار منجر مى شود. مضاف بر اين» تشنج و انفعال در جامعه نتيجه سيطره فكر تكفيرى بر كروه خاصى استء كه 


ديكران را تكفير مى كندء اقدامى كه باعث نبرد انديشه ها بين افراد جامعه شده و تهمت ها بين افراد رد و بدل مى شود. 


خطر اين فكر تكفيرى در جوامع اسلامى آن است كه صاحبان اين فكرء در اتهام مردم به كمراهى و تكفير زياده روى كرده و 
خون ها و اموالشان را مباح اعلام كرده و مسلمانان بى كناه را به مجرد اختلاف با آنان در انديشه» به قتل مى رسانند. 


دكتر وليد بن محمد بن عبدالله العلى مى كويد: 


و لانستطيع ان ننكر او نتجاهل انه قد نجم عن شيوع الأفكار المتعصبه و الآراء الغاليه و المواقف المتشنجه باسم الاسلام فى 
عقول الناشئه من ابناء المسلمين و بعض الفصائل المتطرفه. انحرافات خطيره» تبدت على شكل اعمال عنف شنيعه داخل بلدان 
العالم الاسلامى و خارجهاء شوهت صوره الاسلام و قيمه و تش -ريعاته و تعاليمه فى اعين شعوب العالم و اججت مشاعر الحقد 


عليه و على المسلمين؛0١).‏ 


ما نمى توانيم انكار كرده يا خود را به جهالت بزنيم كه افكار تعصب دار و تند و موضع كيرى هاى تشنج آور به اسم اسلام 
در عقل هاى يديد آمده از فرزندان مسلمانان و برخى كروه هاى جدا شده و انحرافى ظاهر شده اندء همراه با انحرافاتى 
خطرناك كه به صورت اقدامات تند و فجيع در داخل كشورهاى جهان اسلام و خارج آن ها يديد آمده و جهره اسلام و 
ارزش ها و تعاليم آن را در جشم هاى مردم جهان مشوّه كرده و احساسات كينه توزى را بر ضد اسلام و مسلمانان برانكيخته 


ديدكاه سلف درباره تكفير اهل قبله 


اجماع علماى سلفء از اهل سنتهء بر اين است كه تكفير هيج يكك از افرادى كه رو به قبله نماز مى خوانند» جايز نيست» مكر 


در صورت انكار امرى قطعى از روى علم و اصرار» كه ضرورى بودنش در دين معلوم است. 
عبدالكريم بكار مى كويد: 


و قد انبنى على هذا الموقف مرونه عجيبه من السلف تجاه بعضهم فى قضايا الخلافء فهم لايكفرون و لايفش قون و لايؤنّمون 
مادام الخلاف فى غير المسائل الواضحه المعلومه من الدين بالضروره؛(1) 


بر اين موقفء انفعال عجيبى از سلفء در برابر برخى» در قضاياى اختلافى بنا نهاده شده. زيرا آن ها تكفير نكرده و نسبت فسق 
و كناه به كسى نمى دهند تاز زمانى كه خلاف» در مسائل واضح و معلوم از ضرورى دين نباشد. 


انق البعية فى كويد" 


وكا وال السلت يشازعون فى كن مو هتلاه المساكل تالسائل الخريه القولها و التسائل:العملية دو لم يشنهك الحا امتهم خلى 
احد لابكفر و لابفسق و لا بمعصيه؛(75) 


هميشه سلف در بسيارى از مسائل» يعنى مسائل خبرى قولى و عملىء با يكديكر نزاع داشته اند ولى احدىء ديكرى را به كفر 
كواهى نداده است. 

از محمد بن ادريس شافعى نقل شده كه مى كفت: «...احدهم اذا خالفه صاحبه قال كفرتٌ و العلم انّما يقال فيه: اخطأت؛20) 
...يكى از آن ها جون همراهش با آنان مخالفت مى كرد مى كفت: كافر شدىء درحالى كه علم در باره او مى كويد: خطا 
كردئى)) 


ذهبى در تعليقه خود بر كلام او مى نويسد: 
ص:١١"7‏ 
.-١‏ عبدالكريم بكار فصول فى التكفير الموضوعى» ص188١.‏ 


ا ابن ثيميه») مجموع فتاوى, ج20 ص 7739. 


إلى عبدالله زحيلى» دعوه الى السنه. ص 52. 


و قد تأوّل فى ذلكك حديتٌ الصوره فَليَغْدّر من تأوّلَ بعض الصفات.... و لو ان كل من اخطأ فى اجتهاده مع صححه ايمانه و توححيه 
لاتباع الحق اهدرناه و بدّعناه» لقلّ من يسلم من الائمه معنا“(١)‏ 


ابن خزيمة: حديث صووزت را دن آن كتاب تأويل كردهء يس بايد كساتق كه برعي ازضفات را تأويل من كشد» معذوز 
باشند» واكر هر كس كه در اجتهادش به خطا رفته» با صحت ايمان و التزام به بيروى از حق» خونش رابه هدر دهيم واورا 
بدعت كذار بدانيم» كمتر كسانى از امامان» همراهمان باقى خواهند ماند. 


شاطبى مى كُويد: 


قد اختلف الالئمه فى تكفير هؤلا-ء الفرق اصحاب البدع العظمىء و لكن الذى يقوى فى النظر و بحسب الأ-ثر عدم القطع 
بتكفيرهم, و الدليل عليه عمل السلف الصالح فيهم. الاترى الى صنع على رضى الله عنه فى الخوارج؟ و كونه عاملهم فى قتالهم 
معامله اهل الاسلام على مقتضى قول الله تعالى: (وَإن 


طابْفَتانِ مِنَّ الْمَؤْمِنِينَ افَتَلُوا فأَضْلِحُوا بَيِنَهُما] و ايضا فحين ظهر معبد 


الجهنى و غيره من اهل القدر لم يكن من السلف الصالح لهم الا الطرد و الابعاد و العداوه و الهجران» و لو كانوا خرجوا الى كفر 
محض لأقاموا عليهم الحدّ المقام على المرتدين... ؛(70) 


رهبران در تكفير اين فرقه هاء صاحبان بدعت هاى بزركك, اختلاف كرده اند» ولى آنجه در نظر انسان و به حسب روايات قوت 
مى يابدء اين كه قطع به تكفير آنان نيستء و دليل بر آن» عمل سلف صالح در ميان ايشان است. آيا مشاهده نكرده اى عمل 
كرد على, را درباره خوارج؟ او با آنان در نبردشء معامله اهل اسلام كردء بر مقتضاى قول خداوند متعال «:و اكر دو طايفه از 
مؤمنان با يكديكر نبرد كردند بينشان اصلاح نماييد». هم جنين هنكامى كه معبد جهنى و ديكران از اهل قدر ظهور كردند» 
عكس العمل سلف صالح درباره آن ها فقط طرد كردن و دشمنى و كناره كيرى بود واكر آنان كافر شده بودندء از سوى 
سلق؛ حدى كه برافراد رتك جارى فى شدء جارى مى كردئد...... 


ص:؟7 "7 


- شاطبى» الاعتصامء جك ص ١6‏ 5. 


موانع تكفير 
علماى اهل سنت امورى را موانع تكفير به حساب آورده اند. برخى از آن ها كه مى تواند از تكفير افراطى جلو كيرى كند 
عبارتند از: 
الف) تقليد 


در باره احكام فقهى» كسى كه توانايى اجتهاد ندارد» بايد محتاط يا مقلد باشد و در مورد مسائل اعتقادى شيعه اماميه» معتقد 
است كه تمام افراد بايد بر آن ها استدلال كرده يا به آن ها يقين داشته باشند» ولى نزد اهل سنت»ء دراين باره اختالاف است» 
كه آيا تقليد در مسايل اعتقادى جايز است يا حتما بايد انسان عقيده» نظر و استدلال داشته باشد و تقليد در آن ها جايز نيست. 


قول به عدم جواز 
زركشى مى نويسد: 


...و العلوم نوعان: عقلى و شرعىء الالول: العقلى» و هو المسائل المتعلقه بوجود البارى و صفاته. و اختلفوا فيهاء و المختار انه 
لايجوز التقليد» بل يجب تحصيلها بالنظر» و جزم به الاستاذ ابومنصور و الشيخ ابوحامد الاسفرايينى فى تعليقه» و حكاه الاستاذ 
ابواسحاق فى «شرح الترتيب» عن اجماع اهل العلم من اهل الحق و غيرهم من الطوائف. و قال ابوالحسين بن القطان فى كتابه: 
لانعلم خلافا فى امتناع التقليد فى التوحيدء و حكاه ابن السمعانى عن جميع المتكلمين و طائفه من الفقهاء و قالوا: لايجوز للعامى 
التقليد فيها و لابدٌ ان يعرف ما يعرفه بالدليل...؛10) 


...علوم بر دو نوع است: عقلى و شرعى؛ علوم عقلى مطالبى است متعلق به وجود خدا و صفات اوء و درباره جواز تقليد در آن 
هاء 


اختلااف است و رأى مختار ماء عدم جواز تقليد مى باشدء بلكه بايد با فكر تحصيل كردد. به اين مطلب ابومنصور و شيخ 
ابوحامد اسفرايينى در تعليقه خود جزم بيدا كرده» و آن را استاد ابواسحاق در شرح ترتيب» از اجماع اهل علم از اهل حق و 


1 
اس ا 


.7 7 ابن حيان» البحر المحيط. ج22 ص‎ .-١ 


طوائف حكايت كرده است. ابوالحسين بن قطان در كتابش مى كويد: خلافى در ممتنع بودن تقليد در توحيد نمى دانيم؛ و ابن 
سمعانى از جميع متكلمان و طايفه اى از فقها آن را حكايت كرده و كفته اند: تقليد در مسائل خداشناسى جايز نيست و بايد به 


آن هاء با دليل» معرفت بيدا كرد. 


فخر رازى مى نويسد: «لا-يجوز التقليد فى اصول الدين, لا المجتهد و لا للعوام, وقال كثير من الفقهاء بجوازه؛(١)‏ تقليد در 


اصول دين جايز نيست. نه براى مجتهد و نه براى عوام» ولى بسيارى از فقها قائل به جواز آن شده اند.») 
قول به جواز 
ابن تيميه مى كُويد: 


اما المسائل الاصوليه فكثير من المتكلمه و الفقهاء من اصحابنا و غيرهم يوجب النظر و الاستدلال على كل أحد. و اما جمهور 
الأمه فعلى خلاف ذلك؛ فانٌ ما وجب علمه انّما يجب على من يقدر على تحصيل العلم و كثير من الناس عاجز عن العلم بهذه 
الدقائق فكيف يكلف العلم بها...؛(؟) 


اما مسائل اصولىء بسيارى از متكلمان و فقهاى از اصحاب ما و ديكران كسانى هستئد كه نظر و استدلال را بر هر فردى واجب 
مى دانند» ولى جمهور امت بر خلاءف آن هستندء زيرا تحصيل علم به مسائل اصولى بر كسانى واجب است كه قدرت بر 
تحصيل علم دارند» در حالى كه بسيارى از مردمء عاجز از فهم اين دقايق اندء جكونه آنان به علم به آن ها تكليف مى شوند. 


عذر بودن تقليد نزد ابن تيميه 
ابن تيميه بعد از سخن كفتن در باره كفر و كمراهى اهل حلول و اتحاد از غاليان متصوفه مى كويد: 


....فكل من كان اخبر بباطن هذا المذهب و واقفهم عليه كان اظهر كفرا و الحاداء و اما الجهال الذين يحسنون الظنّ بقول هؤلاء 


و لايفهمونه و يعتقدون انه من جنسر 


7١ ص:*‎ 


.١١6 فخر رازى» المحصولء ج ".2 ص‎ .-١ 


"- . ابن تيميه» مجموع فتاوى» ج 3١‏ ص .٠١7"‏ 


كلام المشايخ العارفين الذين يتكلمون بكلام صحيح لايفهمه كثير من الناسء فهؤلاء تجد فيهم اسلاما و ايمانا و متابعه للكتاب 
و السنه بحسب ايمانهم التقليدى و تجد فيهم اقرارا لهولاء و احسانا للظن بهم و تسليما لهم بحسب جهلهم و ضلالهم؛(1) 


... هركس كه از باطن اين مذهب آكاه تر باشد و در عين حالء. با آنان بر اين عقيده؛ موافقت كند كفر و الحادش ظاهرتر 


كلامشان از جنس كلام مشايخ عارف استء كه به سخنان صحيح تكلم مى كنند» ولى بسيارى از مردم آن ها را نمى فهمند؛ 
در آن اسلام و ايمان و ييروى از قرآن و سنتء به حسب ايمان تقليدى آنان مى يابى و نيز در آن هاء اقرار به آن مشايخ و 


تسليم در برابر آنان» به حسب جهل و كمراهى اسث... . 


ع 


ب) تآويل 

ازعبارات علما استفاذة مى شود تأويل كثتده هعذور اسث. 

ابوحامد غزالى مى كويد: «لا-يلزم كفر المؤوّلين ما داموا يلازمون قانون التأويل؛0؟) مادامى كه تأويل كنندكانء ملازمت با 
قانون تأويل دارند» نمى توان آن ها را تكفير كرد.) 

مى كويد: «لم يثبت عندنا ان الخطأ فى التأويل موجب للتكفير؛() نزد ما ثابت نشدهء كه خطاى در تأويل» موجب تكفير 
اسة) 

او نيز مى كويد: 


والذى ينبغى ان يميل المحصل اليه الاحتزار من التكفير ما وجد اليه سبيلا؛ فإنّ استباحه الدمام وال مؤال مخ المصلين إلى القبله» 
لقص حرهيق رقو ل اله اله ال" الله حتف رس ول ال مقطا والفظا فى ترك الت كان فى الحاة اعوة هن النقطا ف فك بحسه 


من 0 مسلم؛50) 


ص: كر 


.-١‏ همان» ج 5 ص 8 ؟. 
- ابوحامد غزالى. فيصل التفرقه بين الاسلام و الزندقه» ص 57. 
#- . هموء الاقتصاد فى الاعتقاد» ص 188. 


. همان» ص 617 .١‏ 


آنجه كه سزاوار است محص لى به آن ميل بيدا كند» دورى از تكفير است»ء تا آن جا كه راه دارد؛ زيرا مباح كردن خون ها و 
اموال از نما زكزاران به سوى قبله كه تصريح به وحدانيت خداوند و رسالت محمّد دارند» اشتباه استء و اشتباه در تركك هزار 


كافر دن زند كن اسان تر است الوحت كت اكوة سلمان: 
خطابى در شرح حديث «افتراق امت) مى كويد: 


فيه دلاله على انّ هذه الفرق كلها غير خارجه من الدين؛ اذ قد جعلهم النبى كلهم امّته» و فيه ان المتأوّل لايخرج من المله و ان 
اخطأ فى تأويله؛(١).‏ 


در آن دلالت است بر اين كه همه اين فرقه هاء از دين خارج نيستند» زيرا ييامبر آنان را جزو امت خود به حساب آورده است» 
وازاين حديث نيز استفاده مى شود» تأويل كننده؛ از ملت اسلام خارج نمى شود كرجه در تأويلش خطا كرده باشد. 
او نيز مى كويد: 


انّ الخطأ فى التأويل كفرء و الآ فلابد من دليل على ذلكك من نصّ او اجماع او قياس صحيح من نص او اجماع و لم نجد من 
ذلكك شيئاء فبقى القوم على الاسلام. فان اتفق فى زمان وجود مجتهد تكاملت فيه شروط الاجتهاد كالأثئمه الاربعه و بان له دليل 


قاطع انّ الخطأ فى التأويل موجب للكفر كفرناهم بقوله» و هيهات ان يوجد مثل ذلكك فى مثل هذه الأزمان؛(؟) 


دليل معتقدان به عدم تكفير اهل تأويل» اين است كه خون ها و اموال كويند كان «لا اله الآ الله محمد رسول الله) ثابت شده؛ و 
براى ما ثابت نشده كه خطاى در تأويل» كفر باشد, و كرنه بايد دليلى از نص يا اجماع يا قياس صحيح از نص يا اجماع وجود 
مى داشت» در حالى كه هيج يكك از اين انواع ادله را نيافتيم» بنابراين» قوم بر اسلام خود باقى است. اكر مجتهدى يافت شد كه 
شروط اجتهاد در او به كمال رسيده بود. همانند جهار امام» و براى او دليل قاطعى كشف شد كه 


ص :702 


.7 7١ خطابى» معالم السنن» ج 2 ص‎ .-١ 


"- . شعرانى» اليواقيت و الجواهر, ج "2 ص ١١0‏ به نقل ازاو. 


خطاى در تأويل موجب كفر استء به فتواى وىء آنان را تكفير مى كنيم» ولى هيهات كه جنين دليلى در مثل اين زمان ها 


ابن تيميه مى كويد: 


ان المتأوّل الذى قصده متابعه الرسول لايكفر و لايفشق اذا اجتهد فاخطأ و هذا المشهور عند الناس فى المسائل العلميه؛ و اما 
مسائل العقائد فكثير من الناس كفْر المخطئين فيهاء و هذا قول لايعرف عن احد من الصحابه و التابعين لهم باحسان و لا عن احد 
من ائمه المسلمين؛ و انّما هو فى الاصل من اقوال اهل البدع الذين يبتدعون بدعه و يكمّرون من خالفهم؛ كالخوارج و المعتزله و 
الجهميه؛(١)‏ 


تأويل كننده» كه قصدش بيروى از رسول خدا استء در صورتى كه در اجتهادش خطا كرده 


تكفير و تفسيق نمى شود واين مشهور نزد مردم در مسا ئل عملى است,ء اما مسائل اعتقادى» بسيارى از مردم» خطا كنندكان در 
آن را تكفير كرده اند واين قول از هيج يكك از صحابه و ييروان نيكك آنان و از هيج يكك از رهبران مسلمانان شناخته شده 
نيستء بلكه اين سخنء در اصل از اقوال اهل بدعت استء آنان كه بدعت كذار بوده و مخالفان خود را تكفير مى كنندء 


همانئنك: خوارج» معتزله و جهميه. 
ابن الوزير مى كويد: 


طوائف الاسلام الذين وافقوا على الايمان بالتنزيل و خالفوا فى التأويل فهؤلاء لايكفر منهم الا مَن تأويله تكذيب و لكن سمّاه 
تأويلاً مخادعه للمسلمين و مكيده للدين كالقرامطه...و اما اهل البدع الذين آمنوا بالله و رسوله و كتبه و اليوم الآخر و انما غلطوا 
فى بعض العقائد لشبهه قصرت عنها افهامهم و لم تبلغ كشفها معرفتهم؛ فلا دليل على كفرهم و من كفرهم فقد اغترٌ فى تكفيره 
من الشبهه بمثل مااغتروا به فى بدعتهم من ذلكك؛(1) 


طوايف اسلام؛ آنان كه بر ايمان به تنزيل توافق داشته و در تأويل اختلاف دارند؛ هم ديكر را تكفير نمى كنند. مكر اين كه 
تأويلش موجب تكذيب باشد و 


ص :717 


750-1716 ابن ثيميه» منهاج السنه» جم ص‎ .-١ 


0-6 ابن وزير» العواصم من القواصمء اج ص 7/2 ١-ل/الا١.‏ 


آن وا اك تأويل ثاميدهة برا خدعه تمودن سلماتان و ثيرنكة ديق اسثة همائتد قرامطة... . 
اما اهل بدعت ها؛ آنان كه به خدا و رسول و كتاب هاى آسمانى و روز قيامت ايمان آورده 


خورده اند» فريب خورده است. 
ابن حجر عسقلانى مى كويد: 
قال العلماء: كل متأول معذور بتأويله ليس بآ ثم اذا كان تأويله سائغا فى لسان العرب و كان له وجه فى العلم؛(١)‏ 


علما كفته اتد:هر تأويل كشدةه ائء دن تأو يلش معذون بودة و كناه كان يه حساب ثمن اند ةن صورىى كه تأويلقن مطابق با 


زبان عرب بوده و در علم قابل توجيه باشد. 
مؤلف شرح تنوير الابصار مى نويسد: 
و اعلم انه لايفتى بكفر مسلم امكن حمل كلامه على محمل حسن او كان فى كفره خلافء و لو كان ذلكك روايه ضعيفه؛520؟) 


نبايد فتوا به كفر مسلمانى داد» كه حمل كلامشء بر محمل نيكك امكان يذير بوده يا در كفرش اختلاف استء كرجه مستند 


كلام او روايت ضعيفى باشد. 


خيرالدين بن احمد بن على ايوبى رملى ]متوفى ١8١٠ق‏ [ كه از فقهاى حنفى اسث و داراى كتاب الفتاوى الخيريه و حاشيه اى 
بر كتاب البحر الرائق فى فقه 


كرجه آن روايت از غير اهل مذهب ما باشد.» 


ص :708 


.:05 عسقلانى» فتح البارى» ج17, ص‎ .-١ 

"-. ابن عابدين» حاشيه ردٌ المحتار على الدر المختار» شرح تنوير الابصار» ج؛ ص 7756. 
“- . زركلىء الأعلام ج 7 ص 8717. 

*- . ابن عابدين» ردّ المحتار» ج" ص 184. 


شيخ عبدالرحمن سعدى مى كويد: 


و لا-يلزم اذا كان القول كفرا ان يُكفر كل ما قاله مع الجهل و التأويل؛ فانٌ ثبوت الكفر فى حقى الشخص المعين كثبوت الوعيد 
فى الآخره فى حقه. و ذلكك له شروط و موانع؛(1) 


اكر كفتارى كف رآميز استء لالزمه اش اين نيست هركس آن را از روى جهالت و تأويل» بر زبان جارى كرده؛ كافر شودء زيرا 
ثبوت كفر در حق شخص معينء همانند ثبوت وعيد در آخرت در حق اوستء كه داراى شروط و موانعى است. 

او نيز مى كويد: 

ان المتأولين من اهل القبله الذين ضِلّوا و اخطأوا فى فهم ما جاء به الكتاب و السنه مع ايمانهم بالرسول و اعتقادهم صدقه فى كل 
ما قال وان ماقاله كله حق و التزموا ذلك لكنهم اخطأوا فى بعض المسائل الخبريه او العمليه» فهولاء قد دل الكتاب و السنه 
على عدم خروجهم من الدين و عدم الحكم باحكام الكافرين» و اجمع الصحابه - رضى الله عنهم - و التابعون و من بعدهم من 
ائمه السلف على ذلكك؛70) 


تأويل كنندكان از اهل قبله كه كمراه شده و در فهم آنجه در قرآن و سنت آمدهء به خطا 


رفته اند» با ايمان آنان به ييامير و اعتقادشان به صدق اوء در آنجه فرموده» واين كه تمام سخنان يياممر حق است و به آن ها 

ا 4 عامين 1 33و اذه كرمودة و ابن 3 عاسن حى 0 
التزام داده اند» ولى در برخى از مسائل خبرى يا عملى اشتباه كرده اند» قرآن و سنت دلالت بر عدم خروج آنان ازدين وعدم 
حكم بر آنان به احكام كافرين دارد. صحابه؟ و تابعين و كسانى كه از امامان سلف بعد از آنان آمدند» همكى در اين موضوع 


اتفاق نظر دارند. 
ج) اجتهاد 


از طبيعت بشرء اختلااف در درك و تحليل است واين امر واقعيتى انكارنايذير مى باشد و اختلاف» امرى يسنديده استء تا 
زمانى كه در محدوده صلح و اجتهاد و احترام نهادن به رأى و نظر ديكران باشد, ولى اككر اختلافء به نزاع و كشت و كشتار 


ص:5:9 


./2 سعدىء طريق الوصول الى العلم المأمول بمعرفه القواعد و الضوابط و الاصول. ص‎ .-١ 
.7١7ص الارشاد الى معرفه الاحكام؛‎ . -" 


اختلافات اجتهادى» دست آويز اختلافات ميهنى 


اختلافات بين مسلمانان به اختلاف در مذاهب اعتقادى و سياسى و فقهى آنان باز مى كردد. اختلافات تا زمانى كه به نزاع و 
مقاحره تزسلد ضدرووك علد استث و باعث شرفت زتد كى انر من باشده وك مشتكاف كه اعدلاف يظلوف فاق خترد وا بد 
فرهنكك زور و تحكم و خصومت طايفه اى و 


مذهبى و ريشه اى داد» اثر مفيدش را از دست داده و امت اسلامى را به فساد مى كشاندء و بازكشت غالب اين نوع اختلاف 


انتقال اختلاف اجتهادى به اصول عقايد 


از خطرناكك ترين بيمارى هايى كه وحدت مسلمانان را نشانه كرفته انتقال اختلافات اجتهادى به اصول عقايد استء زيرا جه 
بسيار مسائلى كه در ابتدا در فقه مطرح شده و اختلاف درباره آن ها اجتهادى بوده» ولى سيس به عقيده تبديل شده و موافق با 


آن هاء فرقه ناجيه و مخالف با آن هاء جزو فرقه هلاك شونده و بدعت كذار داخل شده است. 


در طول تاريخ اسلام؛ افرادى متعصبء متحيجر» خودخواه و بى تجربه؛ شروع به بهره بردارى از آيات و روايات كرده و خود را 
به سلف نسبت داده اند و در ككذر زمانء نتايج فكرى آن ها جنان تقديس شده كه كويا وحى منزل است و نمى توان آن ها را 
تركك كردء در حالى كه افكار آنان اجتهاداتى بوده. همراه با تأويل نصوص و بر اساس فهم خودء در شرايط و ظرفيت هاى 


مخصوص استنباط شده | 


به مرور زمان و به دليل نزاع هاى سياسى و مذهبىء اين افكار عمق و كسترش بيدا كرده و جنان باعث تشتت و نزاع شده» كه 
مناديان آن ها شروع به تكفير مخالفان خود و يكديكر را بدعت كذار در دين معرفى كرده و خون هم ديككر را مباح اعلام 
كرده اثل عقيذه انرا كه بايد :دن راستاى شتاعت و برسيكن خداوثد متعال قرار كرفيه .ورباعث 


"٠١ ص:‎ 


تكامل انسان و مجتمع اسلامى شود از محدوده اصلى اش خارج شده و تبديل به تفكرى كشته كه موجب قساوت قلوب و 
ذا شدن شبهات شذه و تفرقه :و كينه وا دز ييخ آحاة امك اسلاامن بشع كرده الست كال باجا رسيده كه ين كيرف شائل 
اعتقادىء نتيجه اى جز تكفير مخالفان و نسبت دادن آنان به بدعت كذارى در دين و فسق و كمراهىء نبوده است. 

با مطالعه بسيارى از كتاب هاى اعتقادى» بى مى بريم كه اين نوشته هاء ير از تكفير و تفسيق و نسبت دادن مخالفان به بدعت 
كذارى در دين است و اين نوع كتاب ها از قرن سوم و جهارم شروع شده و تاكنون ادامه دارد و هر فرقه و جماعتى براى خود 
سلف صالح فرض كرده؛ كرجه دروغ كو و فاجر باشد و مخالف مذهب خود راء از سلف صالح به حساب نياورده» كرجه از 


عابدترين 
وراست كوترين مردم باشد و ميزان در اين ارزش كزارى هاء غالبا تعصبات مذهبى است. 
ازاين رو مشاهده مى كنيم «صاوى» در حاشيه خود بر تفسير جلالين مى نويسد: 


مضل و ربّما اداه ذلكك للكفر؛ لان الأخذ بظواهر الكتاب و السنه من اصول الكفر؛(١)‏ 


تقليد. غير از مذاهب اربعه جايز نيست» كرجه موافق با كفته صحابه و حديث صحيح و آيه باشد, از اين رو خارج از مذاهب 
جهاركانه» كمراه و كمراه كننده است و جه بسا اين امر او را به كفر مى رساندء زيرا اخذ به ظواهر قرآن و سنت از اصول كفر 


است. 


اين كونه تعصبات مذهبى را نزد برخى از فرقه هاى مدعى اسلام اصيل مشاهده مى كنيم كه در طول تاريخ وجود داشته و 
دارد و ايمان را به نزاع سياسى و مذهبى كشانده و كتاب هايشان سرشار از تكفير و تفسيق و نسبت به بدعت استء اين مشكل 
باعث تفرقه شديد بين مسلمانان شده و قدرت و شوكت آنان را تضعيف كرده و باعث 


7ن 
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نيرو كرفتن دشمنانشان شده است و به جاى آن كه به امورى يرداخته شود كه عامل تقويت ايمان مردم 
به خدا و رسول و روز قيامت كردد. سخن از جدايى و اختلافات جزئى به ميان آورده و اصول رها شده است. 


مشاهده مى كنيم مسائل فقهىء از قبيل؛ توسل» شستن ياها در وضوء مسح بر خفين» نماز يشت سر امام فاسق» جهر به بسم الله 
الرحمن الرحيم در نمازء عدم ايمان يدر و مادر ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم و عموى او حضرت ابوطالب/ جزء مسائل 


اعتقادى به حساب مده اش 


ريشه اين مشكلات اين است كه. برخى خود را تنها محور و ميزان حق به حساب آورده و ديككران رااز دين خارج كرده اند و 
از آن جمله سلفى هاى تكفيرى هستند كه مبتلا به درد جب و خودخواهى شده و خود را سريرست جامعه اسلامى مى دانند 
وحق دعوت به اسلام و امر به معروف و نهى از منكر را به خود داده وازاين رو اجازه عرضه كردن عقايد از سوى مخالفان را 


به هيج وجه نداده و حتى با شديدترين برخورد با آن مقابله مى كنند. 
دكتر بسّام صبّاغ نويسنده سورى مى نويسد: 


لقد كان المسلمون يتعلمون الايمان من النبى بكلام موجز و يقتدون النبى و لكن كما حصل فى المجامع عند النصارى حصل 
عند المسلمين» فبدأ بعض المسلمين يفسرون مالم يفسره الرسول فى موضوع الايمان و الغيب و يدعون كما ادعى من سبقهم من 
الأمم انهم يريدون ان يشرحوا او يكشفوا عن 


اسرار الايمان» فصارت التراكمات و الأضداد و العصبيات؛ ثم وصل الأمر الى تكفير المخالف...؛(1) 


مسلمانان ايمان را از بيامبر با كلا-م مختصر مى كرفته و به او اقتدا مى كردند» ولى همان اتفاقى كه در بين جماعت هاى 
نصارى افتاد نزد مسلمانان نيز رخ داد؛ به اين كه برخى از مسلمانان در موضوع ايمان و غيب شروع به تفسيرى كردند كه ييامبر 


اين كونه تفسير نكردة نودو همائتد ادعاى امت هاى ييشينء 
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ادعا كردند مى خواهند شرح داده يا از اسرار ايمان يرده بردارند» به همين سبب امور متراكم شده و ضديت ها و تعصبات يديد 


آمده ودر نهايت به تكفير مخالف منجر شد... . 


كاهى برخى يا را از اين فراتر نهاده و ييروان خود رااز مطالعه كتاب ها و آراى ديكران منع مى كنندء امرى كه مى توان از 


آنء به تروريسم انديشه و جمود فكرى نام برد. 


اين عمل كرد باعث شده كه. برخى از ييروان مذاهب متحجر و انحرافى به جاى ارتباط با قرآن وسنت و توجه به عقل و 
بصيرت» فقط به كتاب هاى رجال مذهبشان رجوع كرده و آن ها را وحى منزل و مؤلفان آن ها را واسطه بين خلق و خالق 


دانسته 


آمو (احذنا 

أَحْبارَهَعٍ وَرَهْبانَهُمْ أزبابا من دُونٍ الله]1(4) 10آن ها! دانشمندان و راهبان خويش را معبودهايى در برابر خدا قرار دادند.) 
عذر بودن اجتهاد 

شيخ جمال الدين قاسمى سلفى متوفى 1771 ه-[ مى كويد: 


..لايستطيع احد ان يقول: انهم تعمدوا الا-نحراف عن الحق و مكافحه الصواب عن سوء نيه و فساد طويه» و غايه مايقال فى 
الاتتقاد فى بعض آرائهم انهم اجتهدوا فيه فاخطأواء و بهذا كان ينتقد على كثير من الأعلام سلفا و خلفا؛ لان الخطأ من شأن 
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غير المعصوم. و قد قالوا: المجتهد يخطى ء و يصيبء فلاغضاضه و لا عار على المجتهد ان اخطأ فى قول او رأى و انما الملام 
على من ينحرف عن الجاده عامدا معتمدا و لايتصور ذلكك فى مجتهد ظهر فضله و زخر علمه؛(1١)‏ 


بكسي كس كواقق كويد آثاة ياطرو عبد ال ل التحراق بيدا كرفه ىو ناسو تبك وكساة الى ندر كير شنقلة وانهايت 
جيزى كه در انتقاد به برخى آراى آنان كفته مى شود اين است كه آنان اجتهاد كرده و به خطا رفته اندء و اين انتقاد در حق 
بسيارى از بزركان قدما و متأخرين وارد استء زيرا خطا از شأن غير معصوم استء و كفته اند: مجتهد خطا مى كند و به واقع 


مى رسكد» 


ازاين رو بر او عار نيست».اكر در كفتار يا رأيى خطا كند و ملامت مخصوص كسى است كه از مسير حق عمدا منحرف شود و 
اين احتمال درباره مجتهدى كه فضلش ظاهر و عملش زياد است» تصور نمى شود. 


او نيز از برخى از جامعه شناسان نقل كرده كه مى كويند: 


يختلف فكر عن آخر باختلاف المنشأ و العاده و العلم و الغايه» و هذا الاختلاف طبيعى فى الناس و ماكانوا قط متفقين فى مسائل 
الدين و الدنيا. و من عاده صاحب كل فكر ان يحبّ تكثير سواد القائلين بفكره و يعتقد أنه يعمل صالحا و يسدى معروفا و ينقذ 
من جهاله و يزغ عن ضلاله» و من العدل ان يكون الاختلاف داعيا للتنافر مادام صاحب الفكر يعتقد ما يدعو اليه و لو كان على 
الخطأ فى غيره. لان الاعتقاد فى شى ء اث الاخلاص و المخلص فى فكر ما اذا اخلص فيه يناقش بالحسنى ليغلب عليه بالبرهان» 
لا بالطعن و اغلاظ القول و هجر الكلام. و ما ضرٌ صاحب الفكر لو رفق بمن لايوافقه على فكره ريثما يهتدى الى ما يراه صوابا و 
يزاة غير خظأ او يقرب مهو فى ذلكه من امشال الأوامر الزبائيهو القواكق الاجتسافية ما لانحضي »قا اغل الرطى الواحل 
لايحيون حياه طيبه الآ اذا قلّ تعاديهم و اتفقت على الخير كلمتهم و تصافقوا و تعاطوا... ؛“(5) 


افكار با يكديكرء با اختلاءف در منشأء عادت؛ علم و هدف مختلف است واين اختلاف در مردم طبيعى استء و هركز در 
مسائل دين و دنيا اتفاق نداشته اند و از عادت هر صاحب انديشه اى اين است كه دوست دارد معتقدان به انديشه اش زياد 


باشند و معتقد 


است كه كار خوبى مى كند و در جامعه معروف را ترويج كرده و مردم را از جهالت و كمراهى نجات مى دهدء ولى از 
عدالت است كه اختلاءف داعى به مشاجره نباشد تا زمانى كه صاحب انديشه به آنجه دعوت به آن مى كند, معتقد است» 
كرجه در غير آن موردء به خطا مى رودء زيرا اعتقاد در جيزىء اثر اخلاءص است,. و مخلص در فكرىء اكر در آن اخلااص 
داشته باشدء از راه صحيح مناقشه مى كند تا بر آن از راه برهان غالب كردد. نه از راه طعن زدن و سخن درشت و فحش. 
صاحت الديقه زا ضور تفي رساند» اكريا 
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غير موافقش در انديشه مدارا كندء شايد به آنجه آن را صواب ينداشته و غير آن را خطا مى داند» هدايت شده يا به آن 
نزديكك شود و دراين امر از امتثال اوامر ربانى و فوايد اجتماعى نمونه هاى بسيارى استء زيرا مردم يكك وطنء به زندكى 
نيكك دست نمى يابند» مككر در صورتى كه دشمنى آنان كم شده و سخنشان بر خير اتفاق يافته و متحد شده و با هم تعامل 


داشته باشنك... . 
او نيز مى كويد: 


دع مخالفكك - ان كنت تحبّ الحق - يصرّح بما يعتقدء فامًا ان يقنعكك و اما ان تقنعه و لاتعامله بالقسر فما انتشر فكر بالعنف او 
تفاهم قوم بالطيش و الرعونه. من خرج فى معامله مخالفه عن الحدّ التى هى احسن يحرجه فيخرجه عن الأدب و يحوجه اليه؛ 
لانّ ذلكك من طبع البشر مهما تثقفت اخلاقهم و علت فى الآداب مراتبهم؛ و بعد فانٌ اختلاف الآراء من سنن الكون و هو من اهم 
العوامل فى رقى البش-رء و الأدب مع من يقول فكرّه باللطيف 


قاعده لايجب التخلف عنها فى كل مجتمع, و التعادى عن المنازع الدينيه و غيرهما من شأن الجاهلين لا العالمين» و المهووسين 
لا المعتدلين؛10). 


ار دوستدار حقى» مخالف خود را رهاكن تا به اعتقادش تصريح كندء زيرا يا تو را قانع مى كند و يا توء او را قانع مى كنى و 
با زور با او معامله مكن, جون هيج انديشه اى با زور انتشار نيافت و هيج قومى با تندى و شدت تفاهم بيدا نكرد. هركس در 
معامله با مخالفشء از حدّى كه احسن است خارج شود, به درد سر مى افتد واو را از ادب خارج كرده و به آن محتاج مى 
كرددء زيرا اين از طبع بشر استء هرقدر اخلاقشان رشد كرده و در آداب مراتبشان ييشرفت يابند اختلاف در رأى از سنت 
هاى روزكار و از مهم ترين عوامل در بيشرفت بشر استء و رعايت ادب همراه با لطفء با كسانى كه در صدد انتقال فكر به 
آنان هستيم؛ قاعده اى است كه در هيج جامعه اى نبايد از آن تخلف شود و دشمنى كردن در باره نزاع هاى دينى و غير آن 
هاء از شأن جاهلان و افراد با هوس است. نه عالمان و افراد معتدل. 
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او نيز مى كويد: «لقد اريقت دماء محرمه و عذبت ابرياء بالسجون و النفى و الإهانات باسم الدين؛(1) 
جه خون هاى محترمى كه به اسم 


دين ريخته شد وو جه افراد نيكى كه در زندان ها شكنجه شده و تبعيد كشته و به آن ها اهانت شد.» 
او نيز در ادامه شكوائيه خود. از وضع موجود در جامعه اسلامى مى كويد: 


و هكذا يمرٌ بتواريخ تلكك القرون ما لايبحصى من حوادث من أقيمت عليهم الفتن و اتهموا بما اتهموا به» مع انّ الحدود تدرا 
بالشبهات, و نعنى بالحدود ما نْصّ عليه فى الكتاب العزيز و السنه الغراء» فاذا كانت فى تلكك المكانه و قد شرع فيها محاوله 
درئها بالشبهات فكيف بحدود لاسند لها الآ بالاجتهاد» و ليس لها لا اصل قاطع و لا نص محكم؟! فلاريب انّها اولى بالدرء و 
اجدر بالدفع. و لايدرى المرء ما الذى حملهم على نسيان هذه الموعظه حتى عكسوا القضيه و اصبحوا يكبرون الصغير و يعظمون 
الحقير و يهولون الأمور و يدعون بالويل و الثبور مما لايقومون بعشره للمنكرات المجمع عليها و الكبائر التى يُجاهر بها... “270 


تاريخ هاى اين قرن ها همراه با حوادث مى كذرد و كسانى ييدا مى شوند كه كرفتار فتنه ها شده و مورد اتهام واقع شده اندء 
در حالى كه حدود با شبهات دفع مى شود؛ و مقصود ما از حدود» امورى است كه در قرآن و سنت بر آن تصريح شده است و 
اكر شرع تا به اين حد آمده و در صدد دفع حدود به شبهات استء جه رسد به حدودى كه سندى براى آن ها جز اجتهاد 
نيست و براى آن ها اصل قطعى و نص محكم وجود ندارد؟ شكى نيست كه آن ها سزاوارتر به دفع مى باشند و كسى نمى 


داند جه جيز آنان راء بر فراموش كردن اين موعظه واداشت تا قضيه را وارونه كرده 


و شروع به بزركك كردن» كوجكك و بزركك نمايى امور يست كرده و مردم را از آن بترسانند و جنان سر و صدايى به راه اندازد 
كه يكك دهم آن راء براى منكرانى كه اجماع بر حرمت آن هاست و كناهان كبيره اى كه آشكارا انجام مى كيرد» جنين نمى 


استاد على طنطاوى مى نويسد: 
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لايصح ان ينكر المسلم قولاً لمجرد انّ القائلين به مخالفون له فى المذهب او المش -ربء بل لايجب عليه ان يتقيد بآراء جماعه 
معينه لايعدل عنها و لو ظهر له خطأهاء و تبن له ان الحق فى غيرها. و الحق الذى لايعدل عنه هو ما جاء فى نص صريح من 
كتاب او سنه ثابته الورود قطعيه الدلاله. اما ما كان فيه آيه ليست نصا فى المسأله و حديث يحتمل وجها آخر من وجوه الاجتهاد 
فلا مانع من تعدد الأقوال فيه. فمن كان مشربه سلفيا لايطعن على من مشربه صوفىء و من كان مع ابن تيميه لاينكر على من كان 
مع السبكىء مادام الجميع مسلمين مستندين فى ما ذهبوا اليه الى دليل شرعى؛ 

صحيح نيست انسان مسلمان» كفته اى را انكار كند به مجرد آن كه قائلين به آن, با اودر مذهب و روش مخالفند, بلكه بر 
انسان واجب نيست كه مقيد به آراى كروه معينى شده و از آن ها عدول نكند» كرجه براى او اشتباهش ظاهر كشته و روشن 
شود كه حق در غير آن است. حقى كه نبايد از آن عدول كردء همان جيزى است كه در نص صريح از قرآن و يا سنت آمده؛ 
كه ورودش ثابت و دلا-لتش قطعى است. اما در مسائلى كه آيه منصوص ندارد ويا مستند آن حديثى است كه احتمال وجه 


ديكرى از وجوه اجتهاد در آن مى رود مانعى از 


كبئ كد هؤيك ابن ثنهة ات تبايد كسى وا كد.سلكة سبك داوف اتكان كتد»ذر صورى كه عمكنى مسلهان بوذة وهز 


انتخاب راه خود به دليل شرعى استناد كرده باشند. 

آثار ضعف بصيرت در دين 

ضعف بصيرت در دين آثار و مفاسدى در بى دارد كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
تكفير افراطى 


مهم ترين عامل تكفير افراطى از سوى افرادى كه صلاحيت آن را ندارند» ضعف بصيرت به حقيقت دين و كم بضاعت در فهم 


مقصود ما از ضعف بصيرت» جهل مطلق به دين نيستء زيرا اين امر عادتا به غلو و افراط در تكفير منجر نمى شود. بلكه 
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الساق كمان :من كتودن زمره علماسة» رصان كه ال سياري از علو كابد ندائد ناآ كاه مى باشد. او مقدارى از علوم را 
از جاهاى مختلف كرفته و بدون ارتباط با يكديكرء با هم جمع كرده و به نتيجه اى با فكر التقاطى خود رسيده است؛ ضرر اين 


كونه افراد بر جامعه؛ از ضرر افراد جاهل بيشتر است. 


اين جنين اشخاصى بر فرض كه مخلص باشند» ولى اخلاص به تنهايى كافى نيست. مادامى كه فهمش مستند به شريعت اسلام 
بر طبق موازين صحبح و عقلايى نباشد و كرنه سر از خوارج در مى آورند. 

ظاه ركرايى در فهم دين 

يكى از آفات ضعف بصيرت,ء ظاهركرا شدن در فهم نصوص دينى و نفهميدن حقيقت آن است و كسى كه به اين درد مبتلا 
شود به زودى به تناقضاتى خطرناكك در امر دين مى رسد كه او را به سقوط مى كشاند. 


اشتغال به موضوعات جانبى 


از آفات ضعف بصيرت در دين» يرداختن به امور جزئى و جانبى و دور شدن از مسائل مهم است كه هويت امت اسلامى را 
تشكيل مى دهند. از اين رو مشاهده مى كيم برخى الاين اقراد كه ود وا سلفى معرفى مى كشد دنيا را بنه جههت بلتد 
كذاشتن ريش يا كوتاه كردن لباس خود زير و رو مى كنند, در حالى كه بى دينى در جامعه رسوخ كرده و صههيونيست ها 
همه جا را اشغال نموده و مسيحيت صليبى مشغول نيرنكك بر ضد اسلام و مسلمانان است و از طرفى ديكر» هريكك از فرقه هاى 
اسلامى» در صدد تكفير ديكرى برآمده و 


وحدت خود را از دست داده و در نتيجه خود را در معرض خطر قرار داده و دشمنان نيز از اين موقعيت استفاده كرده و در يى 
ضربه زدن به اسلام و مسلمين برآمده اند. 
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اسراف در تحريم 


از آثار ضعف بصيرت در فهم دين» تمايل دائمى به تنك نظرى و تندروى و زياده روى در فتوا به تحريم و حكم به توسعه 
دايره محرمات است, در حالى كه خداوند متعال مى فرمايد: إوَلا تَقُولُوا لما نَصِفٌ ألْيدئتَكم الْك ِب هذا خلل وَهذا عَرَامٌ 
لتَفْتَدَوا عَلَى الله الكذِب إنَّ الْذِينَ يَفْتَدَونَ عَلَى الله الكذِب لآ يُفْلحُونَ ]2124 


«به دليل دروغى كه بر زبانتان جارى مى شود أو جيزى را مجاز و جيزى را ممنوع مى كنيدء [ نككوبيد: اين حلال است و آن 
حرامء تا بر خدا افترا ببنديد به يقين كسانى كه به خدا دروغ مى بندند» رستكار نخواهند شد.) 


مشتبه شدن مفاهيم 


از آثار شوم ضعف بصيرت در فهم دين» مشتبه شدن بسيارى از مفاهيم اسلامى در ذهن جوانان كم تجربه استء مفاهيمى كه 
مبهم بوده؛ به دليل آثار خطرناكى كه كاهى بر آن ها مترتب مى شود, احتياج به تبيين دارند و از آن جمله مى توان 

از مفهوم ايمان و كفر و اسلام و شرك و نفاق و جاهليت نام برد. كسانى كه از لغت و اسرار آن آكاهى ندارند» كاهى بين 
معانى حقيقى و مجازى خلط كرده و در نتيجه امور بر ايشان خلط شده و راه ها مشتبه و مضطرب مى كردد و از اين رو بين 
ايمان مطلق و مطلق ايمان و بين اسلام كامل و مجرد اسلام فرق نككذاشته و نيز بين كفر اكبر مخرج از ملت و كفر اصغر كه 
كفر ناشى از معصيت است و نيز بين شركك اكبر و اصغر و نفاق در عقيده و نفاق در عمل تمييز نداده و جاهليت در لق و 
سلوك راء همانند جاهليت در عقيده» فرض مى كنند. 


ييروى از متشابهات و ترك محكمات 


از آفات ضعف بصيرت در دين يبروى از متشابهات در نصوص و رها كردن محكمات آن استء كارى كه از راسخ در علم 
ياون نشقة واتهاشان كساتى اسك كه 
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.١1١8 نحل» آيه‎ .-١ 


قلبشان زنكار دارد. از اين رو مشاهده مى كنيم كه جكونه افراد غالى و بدعت كذار به دنبال متشابهات رفته و از محكماتى كه 
مى تواند انسان را به حق برساند» خود را دور كرده اند» و نمونه آن را مى توان در خوارج مشاهده كرد كه جككونه در نتيجه 


سطحى نكر شدن در فهم دين و 


شتاب ورزيدن در حكم ورها كردن محكمات و يبروى از متشابهات» به ورطه تكفير مخالفان خود سقوط كرهه و با امام به 
حق اميرمومنان/ دركير شده و به دليل ضعف بصيرت اتهاماتى را به آن حضرت زدند و با شعار «لا حكم الآ لله) با استناد 
نادرست به آيه (ان الحكم الآ لله1(1) حضرت على" را متهم به خروج از دين كردند» در حالى كه حضرت در رد استدلال 
آنان مى فرمود: «كلمه حق يراد بها باطل؛70) اين كلمه حقى استء كه قصد باطل از آن شده است.» 


رد حكم به خداوند متعال» جه در امور تكوينى يا تشريعىء به معناى توحيد در تدبير و تشريع است و دلالتى بر ابطال حكميت 
عالمان در قضاياى جزئى مورد نزاع نداردء تا زمانى كه تحكيم و حكميّت آن هاء بر محور حكم خدا و تشريع او باشد. 


اين كونه برداشت هاى باطل و غلط است كه افراد را در تكفير مخالفان خود كرفتار مى كند. 

عدم جواز تكفير به لازمة مذهب 

از صريح عبارت هاى بسيارى از علما استفاده ميشود كه تكفير افراد به لازمهُ مذهبشان» جايز نيست. 

ابن حزم ميكويد: 

وأما من كفر النّاس بما تؤول إليه أقوالهم فخطأ لأنْه كذب على الخصم وتقويل له ما لم يقل به وإن لزمه...04) 
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26 يبوسف» ابه‎ 8 -١ 
.198 نهج البلاغه» حكمت‎ . -" 
.قا5٠7لاس شركه عكاظ, جدهء جاب اول»‎ 6٠١ إلى الفصلء ج "0 ص‎ 


است كه او قائل يه ان نبست» كرحه لاؤمة سخنش مبباشك... . 


ابن تيميه مى كويد: 

...فلازم المذهب ليس بمذهب إلا أن يستلزمه صاحب المذهب...؛(1) 

... لازمه مذهبء جزء عقايد مذهب به حساب نمى آيدء مكر أن كه ضاخب أن مذهب ملتزم به آن باشد... . 

و نيز مى كويد: 

فالصواب انّ مذهب الإنسان ليس بمذهب له إذا لم يلتزمهء فانّه إذا كان قد انكره و نفاه كانت اضافته إليه كذباً عليه...؛0؟) 


به او دروغ بر اوست... 7 
او نيز مينويسد: 
لازم قول الانسان نوعان: 


أحدهما لا-زم قوله الحق فهذا مما يجب عليه أن يلتزمه فان لازم الحق حق و يجوز أن يضاف إليه إذا علم من حاله أنه لا يمتنع 
من التزامه بعد ظهوره و كثير مما يضيفه الناس الى مذهب الأئمه من هذا الباب. 


و الثانى لازم قوله الذى ليس بحق فهذا لا يجب التزامه إذ أكثر ما فيه أنه قد تناقض و قد ثبت أن التناقض واقع من كل عالم غير 
النبيين ثم ان عرف من حاله أنه يلتزمه بعد ظهوره له فقد يضاف إليه و إلا-فلا- يجوز أن يضاف إليه قول لو ظهر له فساده لم 
بلتزمه...؛020) 
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17 ابن ثيميه» مجموع الفتاوى» جم صن‎ .-١ 
.1 1١و”‎ ١7ص‎ ٠ ا همان» ج‎ 


بك ابن تيميه» مجموع الفتاوى» ج54 ص او؟ع. 


نوع اول: لازمة قول به حق كه بايد انسان به آن ملتزم شودء زيرا لازمة حق» حقى است و جايز است به او نسبت داده شود در 
صورتى كه از حال او معلوم استء كه بعد از ظهورش از التزام به آن امتناع نميورزد و بسيارى از امور كه مردم به مذاهب 


امامان نسبت ميدهندء از اين باب اسث. 


نوع دوم: لازمة قول انسان بوده» كه به ناحق است و اين را نميتوان ملتزم شد» زيرا بيش ترين دلالتش آنء اين است كه تناقض 
دارد و ثابت شده كه اين تناقضء از هر عالمى غير از انبيا واقع ميشود. آرى اككر از حال او معلوم باشد» كه بعد از ظهورء لازمة 


به آن التزام ميدهدء ميتوان به او نسبت داد كه اكر فسادش ظاهر شوده به آن التزام نميدهد... 
او نيز ميككويد: 


... ولو كان لازم المذهب مذهبا للزم تكفير كل من قال عن الاستواء او غيره من الصفات انه مجاز ليس بحقيقه فإن لازم هذا 
القول يقتضى أن لايكون شئ من أسمائه أو صفاته حقيقه؛(1١)‏ 


... اكر لازمة مذهبء مذهب استء لازم ميآيد تكفير هر كس كه معتقد باشد )استواء [ يا ديكر صفات مجاز است نه حقيقت؛ 


زيرا لازمة اين قول آن است كه هيج يكك از اسماء يا صفات خداوند حقيقى نباشد. 
ابن الوزير ميكويد: 


ضَانٌ التكفير بالإلزام ومآل المذهب رأىٌ محض لم يرد به السممٌ لا تواثّراء ولا آحاداً ولا إجماعاًء والفرض أن أدله التكفير 
والتفسيق لا تكون الاسيية اتيت القاعده» وتقى التكفير به على غير أساس؛(7) 


همانا تكفير به لازم و بازكشت مذهبء رأى محض است و دليل سمعى متواتر واجماع بر آن وارد نشده و فرض آن است كه 


ادلة تكفين و تسق تسيثاه مكر سمعن بتابراية قاعده اذ بي رقتهو تكقير بباساسس اش 
شيخ عبدالرحمن بن سعدى ميكويد: 
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.7 ١7ص‎ 3١ همان» ج‎ .-١ 


- ابن وزير» العواصم و القواصم» ج28 ص /72. 


... فالصواب والتحقيق الذى يدل عليه الدليل ان لازم المذهب الذى لم يصرّح به صاحبه و لم يشر اليه و لم يلتزمه ليس مذهباً 
لان القائل غير معصوم و علم المخلوق مهما بلغ فانّه قاصرء فباىٌ برهان نلزم القائل بما لم يلتزمه و نقوّله ما لم يقله...؛(1) 


... صواب و تحقيق كه دليل بر آن دلاللت دارد آن است كه لازم مذهبء در صورتى كه صاحبش به آن تصريح يا اشاره 
نكرده و ملتزم به آن نيست» مذهب به حساب نميآيد, زيرا كوينده معصوم نيست و علم مخلوق به درجهاى كه برسد قاصر 
استء يس به جه برهانى كوينده را ملزم به جيزى ميكنيم كه خودش آن را نيذيرفته و قولى را به او نسبت ميدهيم كه نكفته 


استا:. 
شيخ محمد عثيمين از شيوخ وهابيها ميكويد: 


... الحال الثالثه: أن يكون اللا-زم مسكوتا عنه» فلا يذكر بالتزام ولا منع» فحكمه فى هذه الحال أن لا ينسب إلى القائل؛ لأنه 
يحتمل لو ذكر له أن يلتزم به أو يمنع التلازم» ويحتمل لو ذكر له فتبين له لازمه وبطلانه أن يرجع عن قوله. لأن فساد اللازم يدل 
على فساد الملزوم. ولورود هذين الاحتمالين لا يمكن الحكم بأن لازم القول قول. فإن قيل: إذا كان هذا اللازم لازما من قوله 
لزم أن يكون قولا له لأن ذلكك هو الأصلء لا سيما مع قرب التلازم. قلنا: هذا مدفوع بأن الإنسان بشر وله حالات نفسيه وخارجيه 
توجب الذهول عن اللامزم؛ فقد يغفل أو يسهوء أو ينغلق فكره. أو يقول القول فى مضايق المناظرات من غير تفكير فى لوازمه 
ونحو ذلكك؛(7) 


... حالت سوم اينكه لازم» مسكوت عنه باشدء نه ذكرى از التزام در آن باشدء نه منع از آن و حكمش در اين حالت آن است 
كه به كوينده نسبت داده نشود» زيرا احتمال ميرود در صورت ذكر كردن براى اوء به آن ملتزم شود يا تلا-زم را منع كند و 
احتمال ميرود در صورت آشكار شدن لزوم و بطلان 


براى اوء از قولش بازكردد؛ زيرا فساد لازم» دلالت بر فساد ملزوم دارد و در صورت وارد شدن اين دو احتمال» ممكن نيست 
حكم شود به اين كه لازمة كفتار انسان كفتار اوست. اكر كفته شود: اكر اين لازمء لازمة كفتار اوست لازمه اش آن است» 
كه كفتار او به حساب آيدء زيرا اصل همين است به ويزه با 
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.١؟3؟و١؟ عثيمين» القواعد المثلى فى صفات الله و اسمائه الحسنى» ص‎ . -"١ 


نزديكك بودن تلازم. در ياسخ ميككوييم: اين حرف دفع ميشود به اين كه انسان بشر است و حالات نفسانى و خارجى دارد كه 
مى تواند باعث غفلت از لازم شود؛ كاهى انسان غافل ميشود يا سهو ميكند يا فكرش بسته ميشود يا هنككامى كه در مناظرات به 
تنكنايى رسيد» بدون فكر كردن در لوازم كفتارشء, حرفى ميزند و امثال آن. 


محمد خليل هراس در شرح نونيه ابن قيم جوزيه مى كويد: 


والذى يظهر من كلام الأثمه انهم لايفرقون فى الحكم بين اللوازم البتنه الظاهره واللوازم الخفيه؛ فانٌ الإنسان قد يذهل عن اللازم 
القريب» بل غالب كلا-مهم عن اللوازم البتئنه التى ثبت لزومها؛ فإذا ثبت عدم المؤاخذه بها وعدم لزومها فالخفيه من باب 
أولى؛(1) 


آنجه از كلامم امامان به دست مى آيد اين كه آنان بين لوازم آشكار و مخفى - در عدم جواز انتساب به افراد - فرق نمى 
كذارند» زيرا انسان كاهى از لوازم قريب غافل سنك 


بلكه بيشتر كلام انسان از لوازم آشكار بوده كه لزومش ثابت است. اككر نمى توان كسى را به لوازم آشكار مؤاخذه كرد» يبس 
به طريق اولى در لوازم مخفى نمى توان جنين كارى كرد. 
نقد شبهة لزوم تكفير كافر 


از جمله سخنانى كه بر زبان وهابيان و تكفيرى ها جارى شده و به دليل آن افراد هر مذهبىء غير از مذهب خود را تكفير مى 
كنند اين جمله است: «من لم يكفر الكافر فهو كافر؛(1) هر كس كه شخص كافر را تكفير نكند» خودش كافر است.) 


باسخ 


ارلا ؟حقيقث يطلل ابن ابت كدوهاياة تدواقفية ارن فاعندى فده اقندى لاير هر قره مكالف المداشب دركر قد لمان 


است و شهادتين مى كويد» ولى برختى از 
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الى يبوسف قرضاوى» ظاهره الغلو فى الدين» ص /1/8. 


عقايد آن ها را قبول ندارد عنوان كفر را اطلاق مى كنند و از اين طريق» در جامعه اسلامى تفرقه و نزاع و مشاجره ايجاد مى 


حقيقت اين قاعده اين است: كسى كه به طور قطع كافر است و هيج شبهه در او وجود ندارد و تمام شرايط در او موجود بوده 
و موانع درباره او 
مفقود استء اين كونه شخصى را بايد تكفير كرد؛ همجون: ابوجهلء ابولهبء ما ركس و...؛ 


ولى افرادى كه اظهار شهادتين مى كنند و مؤمن مى باشند و اهل انجام واجبات بوده واز محرمات اجتناب مى نمايند» ولى در 
برخى عقايد و اعمال با وهابيان موافق نيستند» درحالى كه در عقيده خود به كتاب و سنت تمسكك مى كنند. ولى وهابيان 
معناى ديكرى مى فهمندء نمى توان اين دسته از مسلمانان را به مجرد اين كه در برخى عقايد با آنان مخالفند متهم به كفر و 
شرك كرد وكرنه همين اتهام را ممكن است ديككر مذاهب به آنان بزنند و وهابيان را ازدين خارج كنند وهر مذهبى به 
جهت اختلا.ف با مذهب ديككر در برخى از مسائل عقيدتىء آنان را متهم به كفر نمايندء اين اتهامات منشأ نزاع و مشاجره بين 
امت اسلامى شده و همه را به جان يكديكر مى اندازد» به طورى كه اثرى از مسلمانان باقى نمى ماند, ما وظيفه نداريم كه به 
لوازم اعتقادات افراد حكم كنيم» مكر آن كه او به آن لوازم ملتزم و معتقد باشد. 


ثأناء انعد اذ محموعه آناك وروا باك امطادة من شرد تدرش سلطه كفان كانه 
تكفير كردن كفار؛ زيرا خداوند متعال مى فرمايد: 


زيا أيهَا الذِينَ آمَنُوا لا نخدا الَهُودَ وَ اللّصارى أوَلِياء بَعْض م أُولِياء بتغض و مَنْ يَتوَلَهُمْ نكم فَإِنُْ مِنْهُمْ إِنَ الله لا يَهدِى المَوْمَ 
الظالِمِينَ)؛(1) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! يهود و نصارى وانولك أدهومة وحكه كاه خرى ]نات نكنيد! آن ها اوليائ ينكد يكرتل؛ و 


كسانى كه از شما با آنان دوستى كنند» از آن ها هستند؛ خداوند» جمعتّت ستم كار را هدايت نمى كند. 
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از كلمات و فتاواى ابن تيميه نيز استفاده مى شود كه اين قاعده را نمى توان بر مسلمانان و مؤمنانى اطلاق كرد كه در برخى 
عقايد با ما مخالفند. او دراين باره مى كويد: 


انّ كل من اقرٌ بالله فعنده من الايمان بحسب ذلككء ثم من لم تقم عليه الحجه بما جاءت به الأخبار لم يكفر بجحده. و هذا يبن 
ان عامه اهل الصلاه مؤمنون بالله و رسوله - و ان اختلفت اعتقادتهم فى معبودهم و صفاته - الا من كان منافقاً يظهر الاسلام 
بلسانه و يبطن الكفر بالرسول؛ فهذا ليس بمؤمن. و كل من اظهر الاسلام و لم يكن منافقاً فهو مؤمن له من الايمان بحسب ما 
أوتيه من ذلككء و هو ممن يخرج من النار و لو كان فى قلبه مثقال ذره من الايمان» و يدخل فى هذا جميع المتنازعين فى 
الصفات و القدر على اختلاف عقائدهم... فهذا اصل عظيم فى تعليم الناس و مخاطبتهم بالخطاب العام بالنصوص التى اشتركوا 
فى سماعها كالقرآن و الحديث المشهور و هم مختلفون فى معنى ذلكك. و الله اعلم» و صلَّى الله على محمد و آله و صحبه؛(1) 


هر كس كه به خدا اعتقاد دارد» به حسب اعتقادش مؤمن است. و أبه مفاد روايات ( هر كس كه بر او اقامه حجت نشده. به 
سبب انكارشء كافر نمى شود. ازاين جا روشن مى شود كسانى كه اهل نمازند به خدا و رسولش ايمان دارند» كرجه 
اعتقاداتشان در باره خدا و صفات او اختلاف دارد مككر كسى كه منافق است و به زبان اظهار اسلام مى كندء ولى در دل به 
آن كافر استء كه او مؤمن نيست. هر كس اسلام را اظهار كرده و منافق نيستء او به اندازه خود مؤمن است و از كسانى است 
كه از جهنم خارج شده. كرجه به اندازه ذره اى ايمان در قلب دارد. در اين كروه تمام كسانى هستند كه در صفات و قدر با 
وجود اختلافشان» داخل اند... واين اصلى است بزركك در تعليم مردم و مخاطب قرار دادن آنان به خطاب عام به نصوصى كه 
همه در شنيدن آن شريكك اند» همجون: قرآن و حديث مشهورء كرجه در معناى آن اختلاف دارند» و خدا داناتر است» و 


درود خدا بر محمد و آل و اصحاب او باد. 
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تبرئة شيعه از تكفير مخالفان 


برخى از مخالفان درصدد اثبات تكفيرى بودن شيعه برآ مده و ييروان و علماى اين مذهب را متهم به تكفير اهل سنت مى كنند 


و براق اثبات اين ادعا به انواعى از اذله و شواهد استدلال 


مى كنند؛ به طور كلى به آن ها اشاره و نقل مى كنيم: 
روايات 
در برخى از روايات به كفر مخالفان اشاره شده؛ ولى مى توان آن ها را اين كونه توجيه كرد: 


الف [ كفرى كه در اين روايات بر مخالفان اطالاق شد كفر مقابل ايمان است نه اسلام» بنابراين» كفر مخرج از ملت اسلام 


نيسست. 


آيت الله العظمى حكيم,ْ دراين باره مى فرمايد: 


وأما النصوص فالذى يظهر منها انها فى مقام إثبات الكفر للمخالفين بالمعنى المقابل للايمان» كما يظهر من المقابله فيها بين 
الكافر والمؤمن. فراجعها. وقد ذكر فى )الحدائق [ كثيرا منها. ويشهد لذللك النصوص الكثيره الشارحه لحقيقه الاسلام» كموثق 
سماعه: قلت لابى عبد الله عليه السلام : أخبرنى عن الاسلام والايمان أهما مختلفان؟ فقال عليه السلام : إن الايمان يشاركك 
الاسلام؛ والاسلام لا يشارك الايمان. فقلت: فصفهما لى. فقال عليه السلام : الاسلام شهاده أن لا إله إلا الله والتصديق برسول 
الله صلى الله عليه و آله وسلم . به حقنت الدماءء. وعليه جرت المناكح والمواريث وعلى ظاهره جماعه الناس. والايمان الهدى, 
وما يثبت فى القلوب من صفه الاسلام وما ظهر من العمل به [. وصحيح حمران عن أبى جعفر عليه السلام : 1 سمعته يقول: 
الايمان ما استقر فى القلب وأفضى به إلى الله تعالى» وصدقه العمل بالطاعه والتسليم لامره والاسلام ما ظهر من قول أو فعل» وهو 
الذى عليه جماعه الناس من الفرق كلهاء وبه حقنت الدماء وعليه جرت المواريث وجاز النكاح... !. وخبر سفيان بن السمط: 
أسأل رجل أبا عبد الله عليه السلام عن الاسلام والايمان ما الفرق بينهما؟ ... : فقال عليه السلام : الاسلام هو الظاهر الذى عليه 
الناس» شهاده أن لا إله إلا الله» وأن محمدا رسول الله وإقام الصلاه؛ وإيتاه الزكاه 


وحج 
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البيت» وصيام شهر رمضان فهذا الاسلام وقال عليه السلام : الايمان معرفه هذا الامر مع هذاء فان أقر بها ولم يعرف هذا الامر كان 
مسلماء وكان ضالا )1١4(‏ 


آن جه از نصوص ظاهر مى شود اين است كه در مقام اثبات» كفر مخالفان به معناى مقابل ايمان است, آن كونه كه از مقابله 
بين كافر و مؤمن در آن ها ظاهر مى كردد» در كتاب الحدائق بسيارى از آن ها آمده و شاهد آن نصوصى است كه حقيقت 
اسلام را شرح كرده است. همانند موثق سماعه: «به امام صادق/ كفتم: مرا خبر بده از اسلام و ايمانء آيا آن دو با هم مختلف 
اند؟ حضرت فرمود: ايمان با اسلام مشاركت داردء ولى اسلام با ايمان مشاركت ندارد. عرض كردم: براى من آن دوء را 
توصيف كن. حضرت فرمود: اسلام عبارت است از كواهى به وحدانيت خدا و تصديق به رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم 
كه به واسطة آن خونها حفظ شده و نكاحها وارث ها جارى كشته و جماعت مردم بر آن ظاهر مى باشند و ايمان عبارت است 


از هدايت و آنجه از صفت اسلام و آنجه از عمل ظاهر شده و در قلب ها ثابت مى شودا. 


صحبح حمران از امام باقر/:«از او شنيده ام كه مى فرمود: ايعان آن جيزى است كه در قلب استقرار يافته و اثسان را به سوى 


شده و 


جماعت مردم از تمام فرقه ها بر آن مى باشند و خون ها به سبب آن حفظ شده وارث ها جريان يافته و نكاح جايز شده 


اسسة ناد 


خبر سفيان بن سماط كه كفت: «مردى از امام صادق درباره اسلام و ايمان و فرق بين آن فوسوال كرد ااه كه كفت 


برياداشتن نماز و يرداخت زكات و حج خانة خدا و روزة ماه رمضان و اين همان اسلام است» حضرت فرمود: ايمان شناخت 


اين امور اضافةٌ بر آن هاست و اكر به آن ها اقرار كند» ولى اين امر را نشناسد» مسلمان و كمراه است). 
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ايشان هم جنين در ادامه مى كويد: 


ويشهد لذلك أيضا النصوص الكثيره الوارده فى طهاره ما يؤخذ من أيديهم من المائعات والجامدات التى يعلم مباشرتهم لها 
كالادهان والالبان» والعصير الذى قد ذهب ثلثاه» والجبن» والجلود. واللحوم وغير ذلكك مما يتجاوز حد التواتر؛(١)‏ 


شاهد اين مطلب نيز نصوص بسيارى است كه در باره طهارت آن جه از دست مخالفان كرفته مى شود. وارد شده. از قبيل: 
مايعات و جامدات كه مى دانيم با بدن آنان در تماس بوده همانند: روغن هاء شيرهاء شيره هايى كه دو سومش تبخير شده و 


ينير و يوست هاو 

"كوشية ها وغير ابن ها از حدهاى كه ا رحد ترات كشت اسيث. 

ب [ ممكن است كه كفر در اين روايات را حمل بر كفر باطنى كنيم كه درجهاى از كفر استء نه كفر ظاهرى. 
آيت الله العظمى خويى,ْ در اين باره مى فرمايد: 


والاخبار الواره بهذا المضمون وان كانت من الكثره بمكان إلا أنه لادلاله لها على نجاسه المخالفين إذ المراد فيها بالكفر ليبس 
هو الكفر فى مقابل الاسلام وانما هو فى مقابل الايمان كما أشرنا إليه سابقا أو انه بمعنى الكفر الباطنى؛(7) 


روايات واردشده به اين مضمون» بسيار است» ولى دلالت بر نجاست مخالفان ندارد» زيرا مراد از كفر در آنان» كفر در مقابل 


اسلام نيستء بلكه كفر در مقابل ايمان استء و يا مقصود كفر در آن جا باطنى استء نه ظاهرى. 
ديدكاه بز ركان شيعه 


برخى از علماى شيعه تصريح به كفر مخالفان كردندء ولى همان كونه كه قبالا كفته شد مقصود از كفر در كلمات آنان كفر 
مقابل ايمان است نه كفر مقابل اسلام و از اين رو اهل سنت كه معتقد به ولايت حضرت على" نيستند را نمى توان از اسلام 
خارج كرد. 
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آيت الله العظمى حكيم,ٌ در اين باره مى فرمايد: 


وبالجمله: فالقرائن الداخليه والخارجيه قاضيه بكون المراد من الكفر فى النصوص السابقه مالايكون موضوعا للنجاسه. والظاهر 
أنه هو المراد من الكفر فى كلمات أصحاينا+؛(١)‏ 


باشد و ظاهر اين است كه مراد از كفر در كلمات اصحاب ما+ همين نوع كفر است. 


اعتقاد به اصل دين بودن امامت 


برخى از علماى شيعه معتقدند كه امامت و ولا-يت از اصول دين است و اين مستلزم كفر منكر ولا-يت استء ولى در مقابل 


برخى از علما معتقدند امامت از اصول مذهب استء كه از آن جمله عبارتاند از: 


علامه شرف الدين: .(5) آيت الله العظمى حكيم 0000 آيت الله العظمى خويى (5) امام خمينى )(2) علامة طباطبايى :(2) 
استاد شهيد مطهرى .1/0 


ضرورى دين بودن امامت 


امامت را ضرورى مذهب مى دانند» كه از آن جمله آيت الله حكيم (4): آيت الله العظمى خويى, و امام خمينى, است. 
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؟-. شرف الدين» الفصول المهمه. ص ”10. 

- . سيد محسن حكيم» مستمسكك العروه؛ ج ١‏ ص 795. 

*- . ابوالقاسم خويىء التنقيح فى شرح العروه الوثقى» ج 7 ص ٠8‏ 
ه- . امام خمينى» كتاب الطهاره. ج 7 ص 779 به بعد. 

ع-. قرآن در اسلام» ص/77١.‏ 

/ا- . عدل الهى» ص 688. 

8- . سيد محسن حكيم» مستمسكك العروه؛ ج ١‏ ص 798. 


آيت الله العظمى خويى, در اين باره ميفرمايد: 


ان الضرورى من الولايه إنما هى الولايه بمعنى الحب والولاء» وهم غير منكرين لها - بهذا المعنى - بل قد يظهرون حبهم لاهل 
البيت]. وأما الولايه بمعنى الخلافه فهى ليست بض حروريه بوجه وإنما هى مساله نظريه وقد فس حروها بمعنى الحب والولاء ولو 
تقليدا لآبائهم وعلمائهم وانكارهم للولايه بمعنى الخلافه مستند إلى الشبهه كما عرفت»ء وقد أسلفنا ان انكار الضرورى انما يستتبع 
الكفر والنجاسه فيما إذا كان مستلزما لتكذيب النبى صلى الله عليه و آله وسلم كما إذا كان عالما بان ما ينكره مما ثبت من الدين 
بالضروره وهذا لم يتحقق فى حق أهل الخلاف لعدم ثبوت الخلافه عندهم بالضروره لاهل البيت]. نعم الولايه - بمعنى الخلافه 
- من ضروريات المذهب لامن ضروريات الدين؛ (2)1 


ضرورى از ولايت» همان ولايت به معناى محبت و دوستى است و اهل سنت منكران بدين معنا نيستند» بلكه محبت اهل بيت: 
را اظهار مى كنند و اما ولايت به معناى خلافتء به هيج وجه ضرورى نيستء بلكه مسثله اى نظرى است كه آن را به معناى 
محبت و دوستى تفسير كرده اند» هرجند به جهت تقليد از يدران و 

علمايشان بوده و انكار ولايت به معناى خلافت مستند به شبهه باشد انكار ضرورى در صورتى موجب كفر و نجاست استء كه 
مستلزم تكذيب ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم باشد مثل آن كه عالم باشدء به اين كه آن جه را انكار كرده به ضرورت در 
دين ثابت شده واين در حق اهل خلاف محقق نشله. به - جهت ثابت نشدن خلافت نزد آنان به طور ضرورى براى اهل بيت:؛ 
امام خمينى ,م نيز مى فرمايد: 


إن المسلم بحسب إرتكاز المتشرعه هو المعتقد بالله تعالى» ووحدانيته. ورساله رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم » أو الشهاده 
بالثلاثه على احتمالين يأتى الكلام فيهما. وهذه الثلاثه مما لا شبهه ولا خلاف فى اعتبارها فى معنى الاسلام ويحتمل أن يكون 
الاعتقاد بالمعاد إجمالا أيضا مأخوذا فيه لدى المتشرعه على تأمل يأتى وجهه. 
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وأما الاعتقاد بالولايه فلا شبهه فى عدم اعتباره فيه» وينبغى أن يعد ذلكك من الواضحات لدى كافه الطائفه الحقه إن أريد بالكفر 
المقابل له ما يطلق على مثل أهل الذمه من نجاستهم وحرمه ذبيحتهم ومساورتهم وتزويجهم؛ ضروره استمرار السيره من صدر 
الاسلام إلى زماننا على عشرتهم ومؤاكلتهم ومساورتهم وأكل ذبائحهم والصلاه فى جلودهاء وترتيب آثار سوق المسلمين على 
أسواقهم من غير أن يكون ذلك لاجل التقيه» وذلكك واضح لا يحتاج إلى مزيد تجشم. لكن اغتر بعض من اختلت طريقته ببعض 
ظواهر الاخبار وكلمات الاصحاب من غير غور إلى مغزاهاء فحكم بنجاستهم وكفرهم, وأطال فى التشنيع على المحقق القائل 
بطهارتهم بما لا ينبغى له وله. غافلا عن أنه حفظ أشياء هو غافل عنها؛(١)‏ 


آله وسلم يا كواهى به اين سه امر باشدء بنا بر احتمالى كه دربارة آن سخنى كفته مى شود و در اعتبار اين سه امر خلافى نيست 
كه در معناى اسلام معتبر است و احتمال دارد كه اعتقاد به معاد نيز به طور اجمال» نزد متشرعه در آن مأخوذ باشدء ولى با 


تأملى كه وجهش خواهد آمد. 


اعتقاد به ولا-يت» شبهه اى در عدم اعتبار آن نيست و بايد اين امر از واضحات نزد عموم طايفة حقه باشد» در صورتى كه 
مقصود ازكفر مقابل آنء كفرى باشد كه بر مثل اهل ذمه اطلاق مى شود: از نجاست و حرام بودن ذبيحة آنان و معاشرت و 
ازدواج با ايشان» به جهت ضرورى بودن استمرار سيره از صدر اسلام تااين زمان بر معاشرت وهم غذا شدن و تعامل و 
خوردن ذبيحة آنان و نماز در يوست ذبيحة آن ها و ترتيب آثار بازار مسلمانان بر بازارهاى آنان» بدون آن كه اين امر به 
جهت تقيه باشد» ولى برخى از كسانى كه راهشان اختلاف بيدا كرده. از ظواهر برخىء» روايات و كلمات اصحابء فريب 
خوردهاند» بدون آن كه حقيقت آن ها را درك كرده باشند وازاين رو حكم به نجاست و كفر مخالفان داده و بر محقق به 


جهت قول به طهارت مخالفان به تعبيراتى كه لايق به او و محقق نيست» 
اغافك كردم كاقل ]أن كداامووق راحفظ سروه كدق ا فساغافل اسك 


ص :7777 


.77١ امام خمينى» كتاب الطهاره. اج ص‎ .-١ 


ادعاى اجماع 


برخى از علماى شيعه همجون علامه حلى ادعاى اجماع بر كفر مخالفان كرده اند ولى آيت الله العظمى حكيم, در توجيه آن 


مى فرمايد: 


الكفر المدعى عليه الاجماع فى كلام الحلى وغيره؛ إن كان المراد منه ما يقابل الاسلام فهو معلوم الانتفاء» فان المعروف بين 
أصحابنا إسلام المخالفين» وان كان المراد به ما يقابل الايمان - كما هو الظاهرء بقرينه نسبه القول بفسق المخالفين إلى بعض 
أصحابنا فى كتاب فص الياقوت فى قبال نسبه الكفر إلى جمهورهم - لم يجد فى إثبات النجاسه؛(١)‏ 


كفرى كه ادعاى اجماع بر آن در كلام حلى و ديكران شده؛ اكر مراد از آن» كفر مقابل اسلام استء منتفى بودن آن معلوم 
استء زيرا معروف بين اصحاب ماء اسلام مخالفان است و اكر مقصود از آن. كفر مقابل ايمان است - آن كونه كه ظاهر مى 
شود به قرينة نسبت قول به فسق مخالفان به بعض اصحاب ماء در مقابل نسبت كفر به جمهور آنان - اين دلالت بر نجاست 


شان كداز 

ناصبى بودن مخالف 

ازوواناف لضي تضم رودق مكالق دارد قاصتى كاثر اشكووالن م قراة دوانه كان ان كرقة تضارف كرد 
اؤلآء سند اين كوه وواياك مشكل دارة؛ 


ثالناء م وهام وروانابت صاركن شمو وسجو دقار 
وابعاً: اين كوته رؤابات مشكل ذلا دارتن. 


ص : ”7707 


.595 ص‎ ١ سيد محسن حكيم» مستمسكك العروه؛ ج‎ .-١ 


ص :7776 


موارد اتفاق بر تكفير 


ص :7706 


ص: عفرا 


مواردى از تكفير» مورد اتفاق بين مذاهب اسلامى است؛ كرجه. در برخى موارد» وهابيان با ديكر مذاهب اختلاف نظر جزئى 


دارند» در اين جا موارد اتفاق بر تكفير را در ميان همه مذاهب اسلامى برمى شمريم: 

منكر الوهيت خدا و قوحيد و رسول 

آيبت الله سيد محمد كاظم يزدى,ٌ مينويسد: 

و المراد بالكافر من كان منكراً للألوهيه أو التوحيد أو الرساله؛(١)‏ 

مراد از كافر» كسى است كه منكر الوهيت يا توحيد يا رسالت باشد. 

تقى الدين سبكى مينويسد: 

التكفير حكم شرعى سببه جهد الربوبيه او الوحدانيه او الرساله؛(1) 

تكفير حكم شرعى است و سبب آنء انكار ربوبيت يا وحدانيت خدا يا رسالت ييامبر ميباشد. 
از ابن تيميه نقل شده كه كفته است: 


وقد علم بالاضطرار من دين الرسول» واتفقت عليه الأمه أن أصل الإسلام وأول ما يؤمر به الخلق: شهاده أن لا إله إلا الله» وأن 
محمدا رسول الله فبذلك يصير الكافر مسلماء والعدو ولياء والمباح دمه وماله معصوم الدم والمال. ثم إن كان ذلك 


ص :/777 


.77/ همان» ج 2 ص‎ .-١ 


؟- . فتاوى السبكى» اج'3 ص 07. 


من قلبه فقد دخل فى الإيمان وإن قاله بلسانه دون قلبه فهو فى ظاهر الإسلام دون باطن الإيمان؛(1) 


به طور بديهى از دين رسول خدا دانسته مى شود و امت نيز اتفاق دارد بر اين كه اصل اسلام و اولين دستورى كه به خلق داده 
شدهة كواهى به وحدانيت خذا ووسالت محمد اسث ودر ابن صووت اسث كه كاقرة هفسلمان و «شمن: دوست و كسى كه 
خون و مالش مباح شده. محفوظ مى كردد حال اككر اين امر» از قلب او ناشى شده باشدء ايمان در آن داخل شده و اكر فقط 
زبانى باشد در ظاهر مسلمان است و در باطن مؤمن نيست. 


منكر ضرورى دين 


از عبارات فقها و متكلمان شيعة اماميه و ديكران استفاده ميشود كه منكر ضرورى دين كافر است و حكم ارتداد بر او بار شده 


و حك قراطى» حكتقن قل انث 


آيت الله سيد محم دكاظم يزدى م مينويسد: 


والمراد بالكافر من كان منكراً... ضرورياً من ضروريات الدين مع الالتفات إلى كونه ضرورياً بحيث يرجع إنكاره إلى إنكار 
الرساله» والأحوط الاجتناب عن منكر الضرورى مطلقاً وإن لم يكن ملتفتاً إلى كونه ضرورياً؛(؟) 


مراد از كافر» كسى است كه منكر... يكى از ضروريات دين باشد با التفات به ضرورى بودن آن. به نحوى كه انكار او به انكار 


وسالت باز كردد و اخوط الجعات: از متكر ضرورئ است به ضوزت مطلقء كرجه ملتفت به ضرورق بودن أن تياشد, 
نووى مينويسل: 


أنّ من جحد ما يُعلم من دين الإسلام ضروره حكم بردّته وكفره إلا أن يكون قريب عهد بالإسلام أو نشأ بباديه بعيده ونحوه 


ممّن بخفي عليه فيَعَجَف ذلكء فإن 


ص :77/1 


./٠١ عبدالر حمن بن حسن آل شيخ» فتح المجيد.» باب الدعاء الى الشهاده ان لا اله الا الله ص‎ . -١ 
.5/0 ؟-. سيد محسن حكيم» مستمسكك العروه الوثقى» ج١2 ص 4/ا"او‎ 


استمرٌ كم بكفره» وكذا كم من استحل الزنى أو الخمر أو القتل أو غير ذلكك من المحرّمات التى يعلم تحريمها ضروره؛(1١)‏ 


در صورتى كه تازه مسلمان بوده يا در بيابانى دوردست و مانند آن زندكى كندء به طورى كه مسائل دين بر او مخفى باشد و 
دراين صورت به او معرفى ميشود و اككر انكارش را ادامه داد» حكم به كفر او داده ميشود و نيز حكم ميشود به كفر و ارتداد 


كسى كه زنا يا شراب يا كشتن ]به ناحق [ يا ديكر 

محرمات را حلال شمارد» محرماتى كه ضرورى بودن تحريم آن هاء معلوم است. 

ابن تيميه ميكويد: 

والكفر إِنْما يكون بإنكار ما علم من الدين ضروره...4؛(7) 

كفر با انكار مسائلى حاصل ميشود كه ضرورى بودن آن ها در دين» معلوم شده است. 
غالى 

آيت الله العظمى خويى,ْ ميفرمايد: 


الغلاه على طوائف: فمنهم من يعتقد الربوبيه لامير المؤمنين أو أحد الاثمه الطاهرين: فيعتقد بانه الرب الجليل وانه الآله المجسم 
الذى نزل إلى الارض وهذه النسبه لو صحت وثبت اعتقادهم بذلك فلا اشكال فى نجاستهم وكفرهم لانه انكار لالوهيته سبحانه 
لبداهه انه لالغرق فى إنكارها بين دعوى ثبوتها لزيد أو للاصنام وبين دعوى ثبوتها لاميرالمؤمنين عليه السلام لاشتراكهما فى 
انكار الوهيته تعالى وهو من احد الاسباب الموجبه للكفر. ومنهم من ينسب إليه الاعتراف بالوهيته سبحانه إلا انه يعتقد ان الامور 
الراجعه إلى التشريع والتكوين كلها بيد اميرالمؤمنين أو احدهم: فيرى انه المحبى والمميت وانه الخالق والرازق وانه الذى أيد 
الانبياء السالفين سرا وأيد النبى الاكرم صلى الله عليه و آله وسلم جهرا. واعتقادهم هذان وان كان باطلا واقعا 


ص :779 


.16١ نووى» شرح صحيح مسلم» ج١» ص‎ .-١ 
.١٠١8 ص‎ 2١ ؟- . ابن تيميه» مجموع فتاوى» ج‎ 


وعلى خلا-ف الواقع حقا حيث ان الكتاب العزيز يدل على ان الامور الراجعه إلى التكوين والتشريع كلها بيد الله سبحانه إلا انه 
ليس مما له موضوعيه فى الحكم بكفر الملتزم به...؛(1) 


اوه يرورد كار جليل و خداى مجسمى است كه به 


زمين نزول كرده و اين نسبت بر فرض صحت و ثبوت اعتقاد آنان؛ به اين عقيده اشكالى در نجاست و كفرشان نيستء زيرا اين 
عقيده مستلزم انكار الوهيت خداى سبحان استء جون فرقى در انكار الوهيت خدا نيستء بين ادعاى آن براى زيد يا براى بتها 
و بين ادعاى ثبوت آن براى زيد يا براى بتها و بين ادعاى ثبوت آن براى امير مؤمنان7؛ به جهت اشتراكك هر دو در انكار 
الوهيت خداى متعال واين يكى از اسباب موجب كفر است. دستهاى ديككر اعتراف به الوهيت خداوند سبحان دارند ولى 
معتقدند امورى كه مربوط به تشريع و تكوين استء همكى به دست امير مؤمنان/! يا يكى از اهل بيت: است و لذا معتقدند كه 
او زنده كننده و ميراننده و خالق و رازق است و اوست كه انبياى ييشين را از باطن تأييد كرده و ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله 
وسلم را آشكارا تأييد نموده است. كرجه اين اعتقاد واقعاً باطل و بر خلاف حق استء زيرا قرآن دلالت دارد براين كه امور 
مربوط به تكوين و تشريع همكّى به دست خداوند سبحان استء جز آن كه اين عقيده موضوعيتى براى حكم به كفر ملتزم 


شونده به آن نيست... . 

دشنام دهندة بيامبر؟ 

الف) فتاواى علماى شيعه 

شيخ صدوق, در كتاب الهدايه مى فرمايد: 

و من سبّ رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم او اميرالمؤمنين عليه السلام او احد الائمه: فقد حل دمه من ساعته؛(؟) 


ص: :7 


.-١‏ ابوالقاسم خويى» التنقيح» اج ص "لاو #الا. 


هر كس رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم ويا اميرالمؤمنين7 يا يكى از امامان: را سب كرده و دشنام دهدء خونش حلال 


مى شود. 
شيخ طوسى ,ْ مى فرمايد: 


ومن سبّ رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم او واحدا من الأثئمه) صار دمه هدرا و حل لمن سمع ذلكك منه قتله ما لم يخف 
فى قتله على نفسه او على غيره؛12) 


هر كس كه رسول خدا؟ ويا يكى از امامان: را سب كند. خونش به هدر است وهر كس كه آن را شنيده؛ مى تواند او را به 


قتل برساند» مادامى كه بر جان خود و ديكرى خوف نداشته باشد. 


و من سب النبى صلى الله عليه و آله وسلم جاز لسامعه قتله ما لم يخف الضرر على نفسه او ماله او غيره من اهل الايمان و كذا 
من منت الح الأكبه 18341 


كسى كه ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم 4 را دشنام دهد بر شنونده آن جايز است او را به قتل برساند تا هنكامى كه بر جان و 


مال خود و ديكران از اهل ايمان خوف ضرر نداشته باشد و هم جنين 
است حكم كسى كه يكى از امامان: را دشنام دهد. 
علاة حلي زفق قرهارل: 


سابٌ النب صلى الله عليه و آله وسلم 4 او احد الأ-ئمه]: يقتل و يحل لكل من سمعه قتله مع الأمن عليه و على ماله و غيره من 
المؤمنين؛200 


كسى كه به ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم 4 و يا يكى از امامان دشنام دهد» كشته مى شود و هر كس كه اين دشنام را شنيد» 


بر او حلال است» در صورت ايمن بودن از ضرر جان و مال و مؤمنان, او را به قتل رساند. 


ص : ١ع"‏ 


١ ٠١ همان» ص/‎ .-١ 


؟- . همانء ص .5"5١‏ 
- . همان» ج77 ص 6١58‏ به نقل از قواعد الاحكام. 


اخيه كذلكك جاز ترك قتله» ولا-يتوقف ذلك على اذن من الامام اواكانه و ذا الحال لو ستويقن الكنية ون الجاق 
الصديقه الطاهره” بهم وجه. بل لورجع الى سسّ النبى صلى الله عليه و آله وسلم 4 يقتل بلااشكال؛10) 


هر كس ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم 4 را - يناه بر خدا - دشنام دهد» بر شنونده است كه او را به قتل رساند» در صورتى 
كه يجان و ابروق غود يا عؤمتى تهراسدة وكرثه جايز تيسة: و اكري رمال اوزشسد غود يا مال رادو ذتى اثن بفراسدة باز 


تركك كشتن او جايز است و اين متوقف بر اذن از امام يا نايب او نيست و هم جنين است اكر برخى از امامان را دشنام 


دهد و در ملحق كردن حكم سبّ حضرت زهرا” به سبٌ ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم 4 وجهى استء بلكه اككر سبٌ او 
رجوع به سبٌ ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم 4 باشد» كشته خواهد شد. 


ب) روايات اهل بيت: 

كلينى به سندش از امام صادق/ درباره كسى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم 4 را دشنام داده نقل مى كند: 
يقتله الأدنى فالأدنى قبل ان يرفع الى الامام؛(؟) 

قبل از آنكه خبر به امام برسد» هر كس به او نزديكك تر استء او را به قتل مى رساند. 

او نيز به سندش از امام صادق/ نقل مى كند كه فرمود: 


اخبرنى ابى ان رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم 4 قال: الناس في اسوه سواء؛ من سمع احدا يذكرنى فالواجب عليه ان يقتل 
من شتمنى و لايرفع الى السلطان؛ والواجب على السلطان اذا رفع اليه ان يقتل من نال متّى؛90) 


مرا خبر داد يدرم كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم 4 فرمود: مردم نزد من همككى يكسان اند هر كس شنيد از شخصى 
كه مرا ياد مى كند بر او واجب است كه هر كس مرا 


ص :787 
.-١‏ امام خمينى» تحرير الوسيله» ج "2 ص 7125. 


- وسائل الشيعه» جل ص 005. 
. همان» ص 0564 ح 8 


دشنام مى دهدء به قتل برساند و بر سلطان واجب است هر كاه خبر به او رسيد» دشنام دهنده مرا به قتل برساند. 

و نيز به سندش از امام باقر/ا نقل كرده كه فرمود: 

انّ رجلاً من هذيل كان يسبٌ رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم 4 فبلغ ذلكك النبى صلى الله عليه و آله وسلم 4 فقال: من 
لهذا؟ فقام رجلا-ن من الأنصار فقالا< نحن يا رسول الله» فانطلقا حتى أتيا عربه فسألا عنه فاذا هو يتلقى غنمه. فقال: من أنتما و 


مااسمكما؟ فقالا له: انت فلاسن بن فلا-ن؟ قال: نعم. فنزلا فضربا عنقه. قال محمد بن مسلم: فقلت: لأبى جعفر عليه السلام 0: 
ارأيت لوانّ رجلا الآن سب النبى صلى الله عليه و آله وسلم 4 أيقتل؟ قال: إن لم تخف على نفسكك فاقتله؛(1) 

مردى از قبيله هذيل هميشه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم 4 را دشنام مى داد. خبر آن به رسول خدا صلى الله عليه و آله 
وسلم 9 رسيدء حضرت فرمود: جه كسى است كه از عهده او برآيد؟ دو نفر از انصار كفتند: ما اى رسول خدا صلى الله عليه و 


آله وسلم 4. آن ها حركت كرده و به منطقه او رسيدند و دنبالش را كرفته در حالى كه كوسفندانش را مى جراندء يافتند. او 


كفت: شما جه كسانى هستيد و اسم شما جيست؟ آن ها كفتند: تو فلان شخص هستى؟ كفت: آرى. آن دو يايين آمده واو را 
به قتل رساندند. محمد بن مسلم مى كويد: به امام باقرلا عرض كردم: اكر الآن كسى ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم 4 را سب 


كرد كشته مى شود؟ حضرت فرمود: اككر بر جان خودت خوف ندارىء او را به قتل برسان. 
ج) روايات اهل سنت 
از امام على/ نقل شده كه فرمود: 


وسلم ١‏ دمها؛ل؟') 


زنى يهودى» هميشه ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم 4 را دشنام مى داد و متعرض حضرت مى شدء مردى كلوى او را جنان 
فشار داد تا او را كشت. رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم 4 خون او را حلال كرد. 


ص :77 


١ همان» ص 6ح‎ .- ١ 


"-. السئن الكبرى» ج/ا ص 428 ح 4110/8 سئن ابى داودء ج؟, ص .١179‏ 


حاكم نيشابورى به سندش از ابن عباس نقل كرده كه كفت: 


كانت ام ولد لرجل كان منها ابنان مثل اللؤلؤتين و كانت تشتم النبى فينهانا و لاينتهى و يزجرها و لاتنزجرء فلمًا كان ذات ليله 
ذكرت النبى4 فماصبر ان قام الى مغول فوضعها فى بطنها ثم اتكأ عليها حتى انفذها. فقال رسول الله 9: اشهد ان دمها هدر؛(١)‏ 


زنى براى شخصى كنيز بود» كه از او دو فرزند همانند دو كوهر داشتء آن زنء ييامبرة را هميشه دشنام مى داد و هر جه كه او 
راازاين نهى مى كردند» دست برنمى داشت» يكك شب متعرض بيامبر4 شد و آن مرد صبر نكرد و خنجرى برداشت ودر 
شكم او فرو برد آن كاه بر روى او افتاد و كارش را تمام كرد. رسول خدا؟ فرمود: كواه باش كه خون او هدر است. 


ابن حزم نقل كرده: 

كان رجل يشتم النبى4. فقال النبى4: من يكفينى عدوا لى؟ فقال خالد بن وليد: أناء فبعثه النبئ 9 فقتله؛72) 
مردى بود كه به ييامبر9 دشنام مى داد» حضرت فرمود: جه كسى مرا در مورد دشمنم كفايت 

مى كند؟ خالد بن وليد فرمود. من. حضرت او را براى اين كار فرستاد و خالد» وى را به قتل رسانيد. 
حاكم نيشابورى به سندش از ابوبرزه اسلمى نقل كرده كه كفت: 

اغلظ رجل لأبى بكر فقلت: يا خليفه رسول الله! ألا اقتله؟ فقال: ليس هذا الا لمن شتم النبى 0.4 


مردى به ابوبكر دشنام داد. من كفتم: اى خليفه رسول خدا! اجازه مى دهى كه او را به قتل رسانم؟ او كفت: حكم قتل 


مخصوص كسى است رسول خدا را دشنام دهد. 

از ابوهريره نقل شده كه فرمود: 

ص :788 

.38 حاكم نيشابورى» المستدركك على الصحيحين» ج28 ص 106 بيهقى» سنن بيهقى» ج /0 ص‎ .-١ 


3-5 ابن حزم» المحلى» ج١21‏ ص .6١١‏ 
9 . حاكم نيشابورى» المستدركك على الصحيحين» ج25 ص 100 نسائى» سئن نسائى» ج /ا ص .٠١9‏ 


لاقم :اسل نكال الآ ممع الع 1311 

كسى به دليل دشنام دادن فردى كشته نمى شودء مككر دشنام به ييامبرة؛ 

موارد اختلافى در تكفير مسلمانان 

برخى افراد» مسلمانان را در مواردى تكفير كرده اند كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
تكفير معتقدان به خلق قرآن 

بسيارى از اهل علم در عصر مأمون و معتصم و واثق بالله عباسى» كرفتار نزاع بر سر اين مسئله 


شدند وهركدام از معتقدان به قِدّم و حدوث قرآن. يكديكر را مورد تعرض شديد قرار دادند» به حدى كه احمد بن حنبل بر 


سر اين موضوع ضرب شديد و حبس طولا-نى شد و نيز كردن محمد بن نصر خزاعى زده شد و فتنه بزركى در آن زمان و 
بعدش اتفاق افتاد. 

از احمد بن حنبل نقل شده: «الدّار اذا ظهر فيها القول بخلق القرآن و القدر و مايجرى مجرى ذلك فهى دار كفر)؛(70) 

؛اكر در سرزمينى قول به خلق قرآن و قدر و امثال آن ها ظاهر كردد. آن سرزمين دارالكفر به حساب مى آيد.) 


فخر رازى در باره لام حنابله درباره قرآن مى كويد: «اخس من ان يذكروا فى زمره العقلاء؛)()؛ يست تر از آن است كه در 


زمره كلام عققلا آورده شود.) 


از شافعى نقل شده كه. معتقد به خلق قرآن» كافر است.250 ولى اصحاب شافعى در تفسير تكفير او» اختلاف كرده و جمهور 
اصحابش تأويل به كفران نعمت كرده اند.(8) 


ص :60" 


.13017/8 السئن الكبرى» ج/اء ص //3 ح‎ .-١ 

." ١8 اعتقاد الامام المبجل ابن حنبل» ج١. ص‎ . ١ 
.188 فخر رازى» تفسير الكبير» ج215 ص‎ . -* 

؟- . بيهقى» السنن الكبرى» ج 2٠١‏ ص 267 و .7١8‏ 
ه-. همان» ص/707. 


برخى از مالكى ها با وجود اعتقاد به قدم قرآن» قول به عدم تكفير منكر آنء» به جهت 
تأويل راء ترجيح داده اند» زيرا جهل به آن موجب جهل به خداوند متعال نمى شود.(١)‏ 
بررسى موضوع 


در موضوع حدوث و خلق قرآن؛ برخى حكم به كفر معتقد به آن داده اند» ولى برخى ديكر همجون: جرجانى تكفير او را رد 
كرده52) 


و حتى معتزله» معتقدان به قدم قرآن را تكفير كرده اند» و اين قول را جرجانى از نظام نقل كرده است.(*) 
هر كدام از دو طرف بر مدعاى خود ادله اى از قرآن و روايات و حكم عقل دارند» ولى به نظر مى رسد كه دو طرف نزاعء 
ضوابط تكفير را مراعات نكرده اند» كه يكى از آن ها عدم تصديق به خدا و رسول و معاد و ديكرى عدم حكم به لازمه اعتقاد 


ملازمه. نزد او در تكفير كافى است» در حالى كه معتقد به حدوث قرآنء اين ملازمه را قبول ندارد» بر اين ادعاى خود ادله اى 


دارد و برفرض كه ادله او خطا باشد» مى توان حكم به تكفير را به سبب وجود 
شبهه. از او دفع كرد. همين اشكال بر تكفير كنند كان معتقد به قدم قرآنء وارد است. 


هه 


فعد 
ابن حجر درباره خلق قرآن مى كويد:١‏ 


و المحفوظ من جمهور السلف تركك الخوض فى ذلكك و التعمق فيه و الاقتصار على القول بان القرآن كلام الله و انه غير 
مخلوق ثم السكوت عمّا وراء ذلكك)0)؛ 


نيف 


./5 الفواكه الدوانى» ج١2 ص‎ .-١ 
."8١ ؟- . جرجانى» شرح مواقف. ص‎ 
همان.‎ . -" 


على ابن حجر عسقلانى» فتح البارى» اج ص كر 


آنجه از جمهور سلفء حفظ شده. تركك وارد شدن و تعمق در آن واكتفا كردن بر اين كفتار است كه قرآن كلام خداست و 
از مخلوق نيست و بايد از غير آن» سكوت اختيار كرد. 
تكفير معتقدان به تحريف قرآن 


وهابيان» شيعه را متهم به اعتقاد به تحريف در قرآن كرده و براين اساسء ايشان را تكفير كرده اند در صورتى كه اين قول 
خلاف مشهور نزد اماميه» بلكه مشهور نزد اهل سنت است. كروه اندكى از محدثان شيعه به جهت اشتباه در فهم مسئله از 
روايات ويزه اين موضوع, معتقد به آن شده و تحريف به نقصان را يذيرفته اند» كرجه در باره تحريف به زياده» اتفاق امت 


اسلامى بر عدم است. 

ابن تيميه مى كُويد: 

«....كذلكك من زعم منهم انْ القرآن نقص منه آيات و كتمت.... لاخلاف فى كفرهم؛)(1)؛ 
... هركس كمان كندء آيه اى از قرآن كم يا كتمان شده؛ اختلافى در كفر او نيست. 


مخالفان شيعه به دليل عنادى كه با آنان دارند در صدد بيان اين نكته اند كه عموم علماى اماميه اين نظريه را يذيرفته اند و 
شركسن كه آثارا انكار فى كتنذه از رزوي ثقية اسثه و أبن اشعاه سيان بزوكى استه رواياتى را كه دلألث ير تحريف داو 
انكار نمى كنيم» ولى سند برخى از آن ها ضعيف و نيز متن آن ها قابل توجيه مى باشدء و مى توان آن ها را حمل بر تحريف 
معنوى قرآن از سوى دشمنان اهل بيت1 كرد؛ به اين معنا كه بسيارى از آيات كه در مدح حضرت على/ و اهل بيت) بوده. 
قؤباره:ديكران ففسير كردة واليز آبناتك سباري كدر مدمت ديكراة وده اهارا حمل بر اقل بيتك ودرراس انها 
حضرت على كردند. 


ص :/7"81 


.6882 ابن تيميه» الصارم المسلول» ص‎ .-١ 


بررسى موضوع 


علماى اماميه كسانى را كه امر بر آنان مشتبه شده و از روى جهالت معتقد به تحريف قرآن 


قعل اند تكقي تن كلدنه © جه مكو ايخ رق باعلال به آنه («إنا تخ ترَّلنا الذَّكْرَ وَِنَا لَه لَحافِظُونَ]1(4) ؛+حكم 
تكفير آنان بدهندء ولى اين آيه صلاحيت براى حكم به كفر آنان ندارد» مكر در صورتى كه معتقد به تحريفء اين آيه را 
تكذيب كندء ولى اكر او» آن را تأويل و توجيه كرده باشدء آيه را تكذيب نكرده؛ در نتيجه اين تكفير از ضوابط ضرورى آن 
خارج شده استء از اين رو علماى اهل سنت نيز بايد اين ضابطه را در نظر كرفته و در تكفير معتقدان به تحريف قرآن, احتياط 


شاهد بر اين مطلبء اين كه اختلافى بين علماست كه بسم الله الرحمن الرحيم جزء قرآن است يا زايد بر آن» آيا مى توان قائل 
به جزئيت ايا عدم جزئيت راء متهم به اعتقاد به تحريف به نقص يا اضافه كرد و او را تكفير نمود؟ 
تكفير مرتكب كناه كبيره 


خوارج به فرقه هاى مختلفى از قبيل: اباضيه» صالحيه.» ازارقه و نجدات تقسيم شده اند و در عين اختللاف در برخى مسائل» 5 
ضابطه تكفير با هم اتفاق نظر دارند» زيرا آن ها مرتكب كناه كبيره را كافر مى يندارند و ميزان تكفير نزد آنان» ارتكاب كناه 
كبيره است. 


اصول خوارج در تكفير مرتكب كناه كبيره 
خوارج در تكفير مرتكب كناه كبيره» به دو اصل تمسكك كرده اند: 


ص :/7"7 


84 حجرء آيه‎ .-١ 


عدم تبعيض در ايمان 


شود» و ايمان عبارت است از مجموع دستور هاى خدا و رسول.(١)‏ 


آن ها معتقدند» ايمان همانند شىء مركب از اجزا استء كه جون جزئى از آن برود»ء كل آن نابود مى شود مانند عدد [٠١1‏ 


كه جون برخى از آن زايل شودء 1٠١14‏ باقى نمى ماند.(7) 


3 


نقك 
اين اصل از جهاتى قابل نقد اسث: 


اول اين اصلء» مخالف آيات و رواياتى است كه دلالت بر تفاضل در ايمان و زياده و نقصان و تبغض در آن دارد. خحداوند 
متعال مى فرمايد: [رإنّما الْمُؤْمِنُونَ الَذِينَ إذا ذْكرَ الله وَجِلَتْ قُلْوبهعْ وَإِذا تيت عَلِهِمْ آياثه زَادَتْهُمْ إيمانا؛ (00؛ «مؤمنان» تنها 
كسانى هستند كه هركاه نام خدا برده شودء دل هاشان ترسان مى شود؛ و هنكامى كه 


آيات او بر آن ها خوانده مى شودء ايمانشان ببشتر مى كردد. 


و نيز مى فرمايد: [1الَذِينَ قال لَه النَاسٌ إِنَّ الناس قَدْ جَمَعُوا لم فَاخَمَوْهُمْ قَرَادَهُعْ إيمانا وَقَالُوا حشنا الله وَنغْم الؤكيل)؛ (20) 
؛«اين ها كسانى بودند كه ] بعضى از[ مردمء به آنان كفتند: مردم [- لشكر دشمن] براى أحمله به[ شما اجتماع كرده اند؛ از 


آن ها سيدا إمااآن سكن يرا امائخاق الدودةو كتنده كتدا ناوا كاف اعدو او نيفده سام عابقة) 


ص :9ع" 


.-١‏ ابن ثيميه») مجموع فتاوى» ج215 ص "/ا-"الا به نقل از خوارج. 
انفال اي 


د آل غعمراقة آنه عا 


و نيز مى فرمايد: (وَإِذًا ما أَنلَتُ سُورَة فَمِنْهُم مّن يَقُولٌ أبْكم رَادَنْهُ هاذو إيمانا فَأما الَِّينَ آمَنُوا قَرَادنْهُمْ إيمانا وَهُمْ يَسْتعِشدرُونَ»* 
وَأَمَا الّذِينَ فى قُلُوبهم مَرَض قَرَادَنْهُمْ رسا إِلَى رجهم ]؛ ١١)‏ «؛و هنكامى كه سوره اى نازل مى شودء بعضى از آنان )به 
ديكران ( مى كويند: اين سوره؛ ايمان كدام يكك از شما را بيشتر كرد؟! ]به آن ها بككو: ( كسانى كه ايمان آورده اند؛ بر 
ايمانشان افزوده؛ و آن ها )به فضل و رحمت الهى [ خوشحالند. و اما آن ها كه در دلهايشان بيمارى است. يليدى بر يليديشان 


اضافه شده است.» 


از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم 4 نقّل شده كه فرمود: «يخرج من النار من كان فى قلبه مثقال ذره من ايمان؛(7)؛ كسى كه 


در قلبش به اندازه ذرهاى ايمان است از دوزخ بيرون مى آيد. 


ثانياً: مركبات بر دو نوع مى باشند: در برخى از آن ها تركيب» شرط در اطلاق اسم است و در برخى اين كونه نيست و مثال 
عدد «عش حره' از قبيل اول استء ولى در باره «ايمان» اين كونه نيستء زيرا در مورد آن و نظايرشء اسم و عنوان بعد از زوال 
برخى از اجزايش باقى است و تمام مركباتى كه اجزاء آن.ها مثشابة انك از اين قبيل مين باشد عمان كونه كه بسيازى ان اجرائ 
مختلف نيز از اين قبيل است به همين سبب به كندم بعد از كم شدن از مقدار آن نيز كندم اطلاق مى شود همان كونه كه 
خاك و آب نيز از اين قبيل است. هم جنين الفاظى همجون: عبادت» طاعتء خير» حسنه؛ احسان» صدقه. علم» ذكرء دعا و 
امقال آن ان انق قبل يمدو اتداكة :واسبان اطلاق:مى قوقة و درياوه انمان مى غراف ايخ أفها زا كدة ب اند كف ووسيان اطلدق 


مى شود» از آيات وروايات استفاده كرد. 


ثالثاً: خوارج, اسلام وايمان راشىء واحد به حساب آورده اندء به طورى كه اككر انسان از ايمان خارج شود» از اسلام نيز 
خارج شده و داخل در كفر مى شود در حالى كه. نفى ايمان مطلق مستلزم نفى اسلام نيستء زيرا خداوند متعال در مواردى؛ 
اسلام بدون 


76٠١ ص:‎ 


.1758 و‎ ١78 توبهء آيات‎ .-١ 


."2١ ترمذى» سنن ترمذى. ج25 ص‎ . -١ 


ايمان را ثابت كرده است»ء آنجا كه مى فرمايد: []قالَت الأَغْرَابٌ آمَنَا قل لَّمْ تُؤْمِنُوا وَلكن قُولُوا أشر كفنا وَلَمَا يَدْخل الأديمانٌ فى 
قلوبكغ ] ؛ ((1)؛ عرب هاى باديه نشين كفتند: ايمان آورده ايم بكو: شما ايمان نياورده ايدء ولى بككوييد اسلام آورده ايمء اما 


هنور ايمان وارد قلب شما نقدةاست !) 
عدم امكان اجتماع بين ايمان و نفاق 


خوارج معتقدند در يكك شخصء طاعت و معصيت جمع نمى شود, طاعتى كه مستحق ثواب و معصيتى كه مستحق عقاب 
استء و نمى شود يكك شخصء از سويى محمود واز جهت ديكر مذموم باشد. هم جنين ممكن نيست يكك شخص هم داخل 
دوزخ شود وهم داخل بهشتء بلكه آن كس كه داخل يكى از آن دو شدء داخل ديكرى نمى شود.(7) 


3 


بعد 


از آيات قرآن و كفر ورزيدن به ديكر آياتء يا ايمان آوردن به برخى از رسولان و كفر ورزيدن به بعضى ديككر اين نوع 
كفرى است كه اصل ايمان را نقض مى كند. خداوند متعال مى فرمايد: 


ممه 


[دإنّ الّذِينَ يكفْرُونَ بالله وَرْسِلِهِ وَيُرِيدُونَ أن يُمَرَقوا بَيِنَ الله وَوُسِْلِهِ وَيَقَولونَ نُؤْمِنُ يبغض وَتَكفْرُ ببغض وَيرِيدُونَ 
ذلك سَبيالا6ة 


أن يَنَحِذوا بَينَ 


ولتِك هُمْ الْكَفِرُونَ حمًا وَأَعْتَدْنا للُكفِرِينَ عَذَابا مُهينا؟ )90 


أ 
اكباتن كسجعدا و باقيران اويا لكان مى دواد حعوالفد دين عداو سافان عتفيقي وقائل طوقدة ون كزردة يقسي 
ايمان مى آوريم» و بعضى را انكار 

"0١:ص‎ 


.-١‏ حجرات» ابه ارده 


ا ابن ثيميه» مجموع فتاوى» ج/ا0 ص 615-107 بج 1/1 ص 9١5؛‏ اج ص 5 به نقل از خوارج. 
036 0 ااا 


مى كنيم) و مى خواهند در ميان اين دوء راهى براى خود اتتخاب كنند... آن ها كافران حقيقى اند؛ و براى كافران» مجازات 


خوا ركننده اى فراهم ساخته ايم. 


در مواردى كه ايمان تركك شده؛ شرط در وجود و قبول موارد ديكر نيستء كاهى طاعت و معصيت با هم جمع مى شوند؛ به 
عبارت ديكر دو هواردى از اسان كه كشت مراداست تشكيكف ذنانمان معنا 


ندارد و از قبيل قسم اول استء ولى در مواردى كه كيفيت مراد است» تشكيكك مورد بيدا مى كند؛ با اين فرض بر فرد ضعيف 


ثيزء ازمان اظلاق مى شود 


ثانياً: خداوند متعال امت اسلامى را به سه دسته تقسيم كرده و همه را مسلمان به حساب آورده است: ثم أَوْرَئْنا الْكتاب الَذينَ 
اص طفَيْنا مِنْ عِبادنا فَمِنْهُمْ ظَالِمٌ لْنَفْسِهِ وَمِنْهُم مُفْتَصدٌ وَمِنْهُمْ سابق بِالْحَيِرَاتِ بن الله ذَلِكك هُوَ الْمَضْل الكبيرٌ]؛»(1)؛ اين كتاب 
آسمانى [ را به كروهى از بندكان بركزيده خود به ميراث داديم, اما[ از ميان آن ها عده اى بر خود ستم كردند» و عده اى 
مياه رو يودند و كروهى به اذن خندا در ثيكى ها ]از همه [ يبشى كرفتشد»:و اينء همان فضيلت بزركك اسث. 


ادله خوارج در تكفير مرتكب كبيره 
حكم به كفر مرتكب كبيره؛ از اختصاصيات خوارج است. به بررسى و نقد ادله آنان مى يردازيم: 
دليل اول 


خداوند متعال مى فرمايد: (ْوَمَن لَّمْ يكم بما أَنزّلَ الله أو ليك هُمْ الْكَفِرُونَ1(1)؛ آن ها كه به احكامى كه خخدا نازل كردهء 
حكم نمى كنند» كافرند. 


ص: دخان 


١‏ -. فاطر» ابه زذرة 


اح مالقةه بواع2 


كفته شده «من» موصول در اين آيه» مفيد عموم است و شامل فاسق تصديق كننده به اصول دين نيز» مى شود. هم جنين كفر 
كافران را متفرع بر عدم حكم به ما انزل الله كرده و عموم اين قضيه شرطيه» شامل حال فاسقى كه حكم به ما انزل الله نكرده 
نيز مى شود. 


تعد 


اولا: مير سيد شريف جرجانى در رد آن مى كويد: مقصود از حرف موصول «من» در اين آيه» كسانى هستند كه به هيج يكك 
از احكام الهى حكم نمى كنند؛(١)‏ 


ثانياً: او نيز مى كويد: سخن آيه درباره يهوديانى است كه حكم به تورات نكرده اند واين مطلب از ماقبل آيه استفاده مى 


شود انها كده فرفايدة إدانا أنولنا التؤواف. 111ل 


ثالثاً: ابن ابى البر در تفسير اين آيه از ابن عباس نقل كرده كه كفته: «ليس بكفر عن المله و لكنّه كفر دون كفر؛(؟) ؛مقصود به 
آن كفر مخرج از ملت نيستء بلكه درجه يايين از كفر است.) 


دليل دوم 


خداوند متعال مى فرمايد: ((ذَّلْك جَرَئنَاهُم بما كَفّرُوا وَهَلَ نُجزى إلآ الْكفُورَ)2(06)؛ «اين كيفر را به سبب كفرانشان به آن ها 
داديم؛ و آيا جز كفران كته را كيفر مى دهيم؟) 


ازاين آيه استفاده مى شود هركس كه مجازات مى شود.ء كافر است و از آيه اى ديكر استفاده مى شود. مرتكب كناه كبيره از 
مله كناق كه مجازات فى شود آذ سا كدخداوحه متعال من فرمايدة توق بنثل تؤهنا تعدا فَجَرَآؤَةُ جَهَنم 2()41)؛ «هر 


كسء فرد باايمانى را از روى عمد به قتل برساند» مجازات او دوزخ است.» 


ص :707 


.775 جرجانى» شرح مواقف. ص‎ .-١ 
؟- . همان.‎ 

9 . التمهيد» ج211 ص 18. 

6- . سبأء آيه .1١7/‏ 


فك نيلت 3 3 


3 


تعد 


اولاله در بركى آبات اطلقق مؤهن بر قاتل شده است: ([وؤإن طابقتان وى المؤميق اتقلوا قَأص لوا يهم !؛ الأقاة ده ركاه دو 


كروه از مؤمنان با هم به نزاع و جنكك يردازند آن ها را آشتى دهيد... .» 


ثانيا: بين كافر و مجازات شده به آتش دوزخ, عموم و خصوص مطلق استء زيرا هر كافرى روز قيامت در دوزخ جزا داده مى 


شود ولى برخى از 


كسانى كه در دوزخ جزا داده مى شوند» كافر نيستند. 
دليل سوم 


خداوند متعال درباره حج مى فرمايد: [اوَمَن كَفَرَ قَِنَّ الله عَنِنّ عَن الْعَالّمِينَ 10041)؛ «هر كس كفر ورزد )و حج را تركك كندء 
به خود زيان رسانده ل خداوند از همه جهانيان» بى نياز است.» 


يفك 


و الظاهر انّه اراد لزوم الكفر لمن كفر باعتقاد كون الحج غير واجبء ألا تراه فى اول الآيه قال «وَلله عَلَى النّاس حَحُ البيتافانبأ 


ظاهر آن است كه مقصود آيه. اثبات كفر بر كسى است كه با اعتقاد به غير واجب بودن حج. به آن كفر ورزيده؛ آيا نديدى 
خداوند دراول آيه فرموده: و از سوى خدا بر عهده مردم استء قصد كردن خانه خدا و دراينجا خبر از لزوم داده و سيس 
فرموده: «و هركس كافر شود) به لازم بودن حج. و ما مى كُوييم: 


هركس نككُويد قصد خانه خدا كردن بر مردم واجب استء او كافر مى باشد. 
ص :7605 
.-١‏ حجرات» آيه 84 


*- . ابن ابى الحديد. شرح نهج البلاغه جك ص .1١5‏ 


اين معنا از روايات اهل بيت) عليهم السلام نيز فهميده مى شود: 
على بن جعفر عليه السلام 4از برادرش موسى بن جعفر8 عليه السلام نقل كرده كه فرمود: 


ان الله عزوجل فرض الحج على اهل الجده فى كل عام و ذلك قوله عزوجل: وله عَلَى الناس حِحٌ الْبِيِتِ مَن اشْرتَطاع إِلَيهِ سَبِيلا 
وَمَن كفَرَ فَإِنَّ الله عَنِّ عَن الْعَالَمِينَ 1. '(1) .قال: قلت: فمن لم يحج منا فقد كفر؟ قال: لاء و لكن من قال: ليس هذا هكذا فقد 
كفر؛)(5)؛ 


خداوند حج را بر مستطيع در هر سال واجب كرده و اين مطلب مستفاد از قول خداوند است:«و براى خداء بر مردم است كه 
آهنكك خانه أاو[ كنندء آن ها كه توانايى رفتن به سوى آن دارند. وهر كس كفر ورزد أو حج را تركك كندء به خود زيان 
رسانده [ خداوند از همه جهانيان» بى نياز است)»» راوى مى كويد به حضرت كفتم: اكر مسلمان حج به جاى نياورد» كافر مى 


شود؟ حضرت فرمود: هركز اكر كسى بككويد حج واجب نيستء كافر مى كردد. 
دليل جهارم 


خداوئد متعال اقول حضرت موسي و هارو ن/ثقل كرده كه كفشد: اإإثا قث ارب الها ان الكدات كل عد كلش وه ا 
4ل به ماوحى شده كه عذاب بر كسئ اسث كه ]آياث الهى را[ تكذيب كند و سرييجى ثمايذ! 


تقريب استدلال به اين آيه. اين كه آيه دلالت دارد بر انحصار عذاب در تكذيب كننده كه كافر است و شكى نيست كه فاسق 


در عذاب خواهد بود. 


هه 


يفك 


اولا: از مجموع ادله استفاده مى شود عذاب درجاتى دارد و درجه كامل آن براى تكذيب كننده دين است و درجه يايين آن 


ص :76060 


- كلينى» كافى» ج 2 ص 20 7. 
#د ,ا طه ايه 6 


ناقا: اذ اقوق اسعتاده عن شردة كدري كت واعذاف نه قرت ولى تح قراة اق آن اسعناد كرد كد هر عذات توتذاعة 


تكذيب كتنده مدا وععافق ] باعوو تعليماف تواست 

دليل بنجم 

خداوند متعال مى فرمايد: [دإِنَّ جَهَنّمَ لَمَحِيطَةٌ بالْكافِرِينَ 1؛ ١(1)؛‏ «و جهنمء كافران را احاطه كرده است.) 
كفته شده: جهنم و آتش آن به افراد فاسق احاطه دارد» در نتيجه بايد آنان كافر به حساب آيند. 

75 


اولاً: ازاين آيه استفاده نمى شود جهنم و آتش آن فقط به كافران احاطه دارد و به فاسق» غير كافر احاطه نمى كند؛ 


ثانيا: از اين ايه استفاده مى شود جاى كافران در دوزخ است» امااين كه هركس در دوزخ است» كافر مى باشدء از اين ابه 


استفاده ثمى شود. 

دليل ششم 

خداوند متعال مى فرمايد: 

[ايَوْمَ تتيض وجُوةٌ وَتَسْوَدٌ وجُوةٌ فَأمَا الْذِينَ اسْوَدَّتْ وُجُوهُهُمْ أكفَوتم بَعْدَ إيمانكم فَذْوقوا الْعَذَاتِ بما كنم تَكفْرُونَ )10 


4ن عذاب عظيم [ روزى خواهد بود كه جهره هايى سفيد يا سياه مى كردد, اما آن ها كه صورت هايشان سياه شده؛ )به آن 
ها كفته مى شودة ( آبابعد ان ايمان: و ]اخوت و يرادرى دن سايه أن[ كافر شديد؟! سن حشيد عذات زاء به سبن آتبحه 


كفر مى ورزيديد! 


ص :7602 


كفنه شذه: قامسقء از عسله كسائى اسث كه ضووتكن به :معضيت سياه شدهة سن كاقر ات و ايق فطلب 


از ادامه آيه در تعبير به كفرء استفاده مى شود. 


تعد 


وتاي ا مريوط ايه اذ ادساف اميك كد دز اونا عاق ابدمير و الف تداودن لوف كو عر افرع دوروة فياسق باد 


رواست. 


ثانياً: از آيه فوق استفاده مى شود هر كافرى در روز قيامت جهره اش سياه خواهد شد واز عذاب دوزخ خواهد جشيد. ولى 


دلالت ندارد براين كه هركس كه در دوزخ اين كونه استء كافر استء زيرا دوزخيان درجاتى دارند. 
اذله اسلام مرتكب كناه كبيره 

بعد از رد ادله خوارجء بر كفر مرتكب كناه كبيره» مى توان بر اسلام او ادله اى اقامه كرد. 

الف) آبات 


.١‏ خداوند متعال مى فرمايد: [اوَإِنْ طَآتفتان مِنّ الْمُؤْمِنِينَ افْتكَلُوا] ؛ لل)؛ هركاه دو كروه از مؤمنان با هم به نزاع و جنكك 


كداوكد مال ع ترماموة اذ الل لا بفقة أن اتقو كن به وخق ها وق ذلكه تن 217 افق خدارسد عكر ١‏ شر كد را 


نمى بخشد! 
ويايين تراز آن را براى هر كس )بخواهد و شايسته بداند [ مى بخشد. 
جد وفك عدا لحي قروا دا 


(انْمْ أؤرَنا الكتاب الَّذِينَ اص طَفَيِنا مِنْ عبادنا فَمِنْهُْ ظَالِمٌ لِنَفْسِهِ وَمِنّْهُم مُقْتَص د وَمِنْهُمْ سابقٌ بِالْيرَاتِ بِإذْنٍ الله ذَلْكك هُوَ الْمَضْلى 


- ع ليم 


الكبيرٌ !* جَنّتّ عَدْنٍ يَدْخَلوتها يُحَلَوْنَ فيها مِنْ أساورٌ مِن ذَهَب وَلؤْلوا وَلِِاسهُمْ فيها حريرٌ] ؛)50)؛ 
ص :/7"601 
,.-١‏ حجرات» ابه 84 


- تسيا ابه ل 


“ا قاظرء آآدات #تت م 


اين كتاب ]آسمانى [ را به كروهى از بندكان بركزيده خود به ميراث داديم» 1اما [ از ميان آن هاء عده اى بر خود ستم 
كروئدة ويرك هيانة وق بودتدكو كروهى ببه اذن عدا ذزيكى ها ]از همه[ يقى كرقتدد وايقة همان فضلت يز ركه اسكة 
أياداش آنان1 باغ هاى جاويدان بهشت است كه در آن وارد مى شوند. در حالى كه با دست بندهايى از طلا و مرواريد 


آراسته اند» و لباسشان در آن جا حرير است. 


در صورتى كه مقصود از موصول صدر آيه؛ امت ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم 4 باشد از آن استفاده مى شود معصيت كارء 


كافر نيست. 

# حذارفه سنال ل فنابةة انق عقن تايف اخيد ءٌ فايّباعٌ بِالْمَعْرُوفٍ ك2 إِلَبِه بإخسان)؛ )(1)؛ «يس اكر كسى از 
سوى برادر أدينى [ خود. جيزى به او بخشيده شود» أو 

حكم قصاص اوء تبديل به خون بها كرددء [ بايد از راه يسنديده ييروى كند.) 

دراين آيه از «قاتل» به برادر دينى تعبير شده بنابراين دلالت دارد براين كه مرتكب كبيره كافر به حساب نمى آيد. 

ب) روايات 

.١‏ اميرمؤمنان در ردٌ اعتقاد خوارج به كفر مرتكب كناه كبيره مى فرمايد: 


و قد علمتم انْ رسول الله رجم الزانى المحصن ثم صلى عليه ثم ورثه اهله» و قتل القاتل و ورّث ميراثه اهله» و قطع يد السارق و 
جلّد الزانى غير المحصن ثم قشم عليهما من الفى ء و نكحا المسلمات» فاخذهم رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم 4 بذنوبهم 
واقام الله فيهم و لم يمنعهم سهمهم من الاسلام و لم يخرج اسماءهم من بين اهله؛(5)؛ 

رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم 4 زناكار محصن را رجم كرد و سيس بر او نماز كزارد و ورثه اش از او ارث برد قاتل را 
كشت و بر ورثه اش ارث كذاشت,ء و نيز دست سارق را قطع كرده و زانى غير محصن را تازيانه زد و آن كاه از غنيمت» 


سهمش را داد» و اسامى آنان را از بين اهل اسلام خارج نكرد؛ 


ص :/760 


.١78 بقر آيه‎ .-١ 
./ نهج البلاغه» با تعليقه محمد عبده؛ ج 5 ص‎ 0-5 


7 ان اماك وروايات النفادة هن شوه زا وساورق ومرتكان كتاهان كيره كشتدانض شونلة 
بلكه فقط بر آنان اجراى حدود مى شود و اين دليل بر عدم ارتداد آنان است؛ 


#ااز اباك و وواباث اسشادة مى شوه مرتكن كناه كنيره استغفار و توية اكن تتيرقته من قود وصوت بميرد حق در صؤورت 


عدم توبه براو نماز خوانده مى شود؛ 
؟. بخارى و مسلم از ابوذر نقل كرده اند كه كفت: 


اتيت النبى صلى الله عليه و آله وسلم 4 و عليه ثوب ابيض و هو نائمء ثم اتيته و قد استيقظ» فقال: ما من عبد قال: لا اله الا الله ثم 
مات على ذلك الا دخل الجنه. قلت: وان زنى وان سرق؟ قال: وان زنى وان سرق .قلت: وان زنى وان سرق؟ قال: وان زنى 


خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم 4 آمدم در حالى كه لباس سفيد بر تن داشت و خواب بودء بار دوم آمدم, بيدار شده 
بود و فرمود: هر بنده اى كه اقرار به كلمه توحيد آلا اله الا الله [ كند و سيس بميرد به طور قطع وارد بهشت مى شود. كفتم: 
حتى اككر زنا كرده و دزدى كرده باشد؟ فرمود: كرجه زنا و دزدى كرده باشد. كفتم: كرجه زنا كرده و دزدى نموده؟ حضرت 


فرمود: كرجه زنا كرده و دزدى نموده؛ با رسوم سخنم تكرار كردم فرمود كرجه زنا كرده و دزدى نموده به رغم ابوذر. 


ف از احاديث #شفاعت استقاده فى شود مرتكبان كاعاق كبيرة مؤمتيد وريه هعين سبي مشمول شفاعت قراز هى كيرئد و .من 


دانيم كه كافر شفاعت نمى شود. 


انس از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم 4 نقل كرده كه فرمود: «شفاعتى لأهل الكبائر من أمتى؛)(1)؛ شفاعتم براى اهل 
كناه كبيره از امتم مى باشد.). 


بخارى به سندش از ابوهريره نقل كرده كه كفت: 


ص:7609 


-١‏ . بخارى» صحيح بخارى» جا ص 0317/7 كتاب اللباس»؛ مسلم نيشابورى» صحيح مسلم» ج 3 ص 88 كتاب الايمان. 
0-6 ترمذى» سنن ترمذى. ج25 ص 6795 كتاب صفه القيامه و الرقائق و الورع؛ سنن ان داود» ح59/ا, كتاب السنه 506 


«قيل: يا رسول الله! من اسعدالناس بشفاعتكك يوم القيمه؟ قال رسول الله9 :لقد ظننت يا اباهريره ان لايسألنى عن هذا الحديث 
احد اوّل منكك؛ لما رأيت من حرصكك على الحديث؛ اسعد الناس بشفاعتى يوم القيمه من قال:لا اله الا الله خالصا من قلبه او 


؟)١()؛؟هسفن‎ 


كفته شد: اى رسول خدا! جه كسانى از مردم به سعادت شفاعت شما در روز قيامت نايل مى شوند؟ حضرت فرمود: كمان مى 


كنم اى ابوهريره» هيج كس قبل از تو اين سؤال را از من نيرسيد» جون حرص تو را بر حديث مشاهده كردم, با سعادت ترين 


8. بخارى به سندش از عمر بن خطاب نقل كرده كه كفت: 


وان رض كان حل عيه الى ة كان اسم ه كدالو كان يلتي خبازاة و كان #فحكف .رسول اله و كان الدى وقل جلده فين 
الشراب» فأتى به يوما فأمر به فجلد» فقال رجل من القوم: اللهم العنه» ما اكثر ما يؤتى به» فقال النبى 4: لاتلعنوه» فوالله ما علمت الآ 


انه يحب اللّه ورسوله؛)(52) 


؛مردى در عصر بيامبر4 بود به نام عبدالله و ملقّبٍ به الا-غ» كه رسول خدا را مى خندانيد و بيامبر 4او را به جهت خوردن 
شراب تازيانه زده بود» روزى او را آوردند و حضرت دستور داد تا به او تازيانه بزنند» مردى از بين جمعيت كفت: خدا او را 
لعنت كندء جه قدر زياد او را مى آورند. ييامبرة فرمود: او را نفرين نكنيد, به خدا سوكند! نمى دانم» جز آن كه اوء خدا و 


رسولش را دوست دارد. 

. بخارى به سندش از ابوهريره نقل كرده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم 4 فرمود: 

«من كانت عنده مظلمه لأ-خيه فليتحلله منها؛ فانّه ليس َّمْ دينار و لا درهم من قبل ان يؤخذ لأخيه من حسناته» فان لم يكن له 
حسنات اخذ من سيئات اخيه فطرحت عليه؛)020)؛ 


79٠١: ص‎ 


111 - 7١١ بخارى» صحيج بخارى» ج١2 ص 64 كتاب العلم؛ جل ص‎ . - ١ 
.7/815 ؟- . همان» ص‎ 
كتاب المظالم والغصب.‎ 9٠١ كتاب الرقاق» وج ص‎ ٠١ ؟"- . همان» ص‎ 


هر كس به عهده اشء مظلمه اى براى برادر )دينى اش |[ باشدء بايد ذمه خود رااز آن برى كندء قبل از آن كه براى برادر 


أدينى اش [ از حسنات او كرفته شودء زيرا در آن عالم دينار و درهم نيست و اككر براى او 
حرئاك قوذ ا لساك رامن ديق اشن [ كر فته شده وير عينه اد هن ابل 


ازاين حديث استفاده مى شود اكر ظالم» حسناتى داشته باشد» محو نمى شود, بلكه با آن در روز قيامت حق مظلوم را مى 


يردازد. 

اصول عدم تكفير مرتكب كناه كبيره 

مى توان سه اصل را دليل بر عدم جواز تكفير» مرتكب كناه كبيره دانست: 

اصل اول: تفاضل ايمان 

ايمان در دل هاى مؤمنان داراى درجات مختلف است و مؤمنان در يكك مرتبه نيستند. 

ابوسعيد خدرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم 4 نقل كرده كه فرمود: 

«يدخل اهل الجنه الجنه و اهل النار النار ثم يقول الله تعالى:اخرجوا من كان فى قلبه مثقال حتبه من خردل من ايمان1004)؛ 


اهل بهشت وارد بهشت و اهل دوزخ داخل دوزخ مى شوند, آن كاه خداوند متعال مى فرمايد: بيرون كنيد هركس كه در 


قلبقن يه اقدازة دانه اك از اارون» اشاة اسه 
اصل دوم: اجتماع حسنه و سيئه در يك فرد 
در بيشتر افراد» نيكك و بدء طاعت و معصيتء خير و شرّء ايمان و نفاق و ايمان و كفر جمع 


مى شود و مقصود از كفر در اين جاء كفر مخرج از ملت نيست و نه آن نفاقى كه موجب خلود صاحبش در آتش دوزخ است» 


72١ ص:‎ 


.-١‏ همان ج١2‏ ص "١‏ كتاب الايمان؟؛ مسلم نيشابورى» صحيح مسلم» ج١2‏ ص/1ل كتاب الايمان. 





ابوهريره از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم 9 نقل كرده كه فرمود: «اثنتان فى الناس هما بهم كفر؛ الطعن فى النسب و 
النياحه على الميت04(١)؛‏ در دو دسته از مردم كفر وجود دارد: يكى كسانى كه در نسب افراد طعن مى زنند و ديكرى كسانى 
كه بر اموات به باطل [ نوحه كرى مى كنند.) 


أصل سوم: نفى ايمان از برخى افراد مسلم 
در برخى از آيات وروايات از برخى افراد مسلمان» ايمان نفى شده نشت : 


خداوند متعال مى فرمايد: دقالَتٍ الْأَعْرَابُ آمَنَا قل لَمْ تُؤْمنُوا وَلكن قُولُوا أ ش كَمنا]1(6)؛ «عرب هاى باديه نشين كفتند: ايمان 


آورده ايم نكر شما اها نياورده ايد» ولى 2 اسلام آورده ايم.) 
ابن تيميه مى كويد: 


«فدلٌ البيان على ان الايمان المنفى عن هؤلاء الاعراب هو هذا الايمان الذى نفى فشاق اهل القبله الذين لايخلدون فى النار» بل 
قد يكون مع احدهم مثقال ذره من ايمان و نفى هذا الايمان لايقتضى ثبوت الكفر الذى يخلد صاحبه فى النار. و بتحقيق هذا 
المقام يزول الاشتباه فى هذا الموضع و يعلم ان فى المسلمين قسما ليس هو منافقا محضا فى الدرك الأسفل من النار و ليس هو 


من المؤمنين الذين قيل فيهم« إإِنّما المَؤْمِنُونَ الْذِينَ آمَنُوابالله وَرَسُولِهِ ثم لَمْ يَوتابُوا وَحوََدُوا بأْمْوَالِهمْ وَأَنفيدهم فى سَبيل الله 
الصادقين المؤمنين حمًا ولا من الذين يدخلون الجنه بلاعقاب» بل لهم طاعات و معاص و حسنات و سيئات و معهم من الايمان 


مالايخلدون معه فى النار و لهم من الكبائر ما يستوجب دخولهم النار» و هذا القسم قد يسمّيه بعض الناس الفاسق الملّى؛)(8)؛ 


ص :7237 


.-١‏ مسلم نيشابورى. همان» ج١2‏ ص 488 كتاب الايمان. 
؟- . حجرات» آيه .١5‏ 

*- . حجرات» آيه .١10‏ 

ع . انفال» آيه ؟. 


6-. اين ثيميه») مجموع الفتاوى» ج 0 ص 517/1 5/4 


ايمانى كه از آنء اعراب نفى شده.؛ همان ايمانى است كه از افراد فاسق اهل قبله نفى شده.؛ آنان كه در دوزخ خلود ندارند» 
اكر همراه با يكى از ايشان به اندازه يكك ذره از ايمان استء و نفى اين ايمان» مقتضى ثبوت كفرى نيست كه صاحبش را در 
دوزخ جاودان سازد با تحقق اين مقام» اشتباه در اين موضع از بين مى رود و فهميده مى شود كه در بين مسلمانان» دسته اى 
هستند كه منافق نمى باشند تا جايكاهشان در يايين ترين طبقه دوزخ باشدء و نيز از مؤمنانى نيستند كه درباره آنان كفته شده: 
«مؤمنان واقعى تنها كسانى هستند كه به خدا و رسولش ايمان آورده اند» سيس هركز ترديدى به خود راه نداده و با اموال و 


جان هاى خود در راه خدا جهاد كرده اند؛ آن ها راستكويانند»» و نه از كسانى كه درباره آنان كفته شده: «آرىء مؤمنان 


حقيقى آن ها هستند) »يس آنان نه منافق اند و نه از افراد صادق و مؤمن واقعى و نه از كسانى كه بدون عقوبت وارد بهشت 
مى شوندء بلكه ايشان داراى طاعت ها و معصيت ها و نيكى ها و بدى هايئدء و نيز داراى ايمانى هستند كه با آن هركز در 
تس دوزخ جاودانه نخواهند بودء ولى كناهانى دارند كه موجب دخول در اتش دوزخند واين همان قسمى است كه برخى 


مردم آنان را فاسق ملّى مى نامند. 

ديدكاه اهل سنت در باره مرتكب كناه كبيره 

ابن ابن ابى العز مى كويد: «و لانكفر احدا من اهل القبله بذنب ما لم يستحله؛(1١)‏ ؛ما هيج يكك از اهل قبله را به دليل كناهى كه 
انجام داده؛ تكفير نمى كنيم» تا زمانى كه آن را حلال نشمارد.) 


معييد وج اسسباعيل كتارم در هل قمعو ب عله #«العافضى مق بن الجاعله و لاركق عياضينا بارتكانها الأدثالن در كفة 
معاضى از امر جاهليت اسةه ولى صاحب أن با ارتكابش كافر تدى شوى به جز ش ركك» ميكويد: «القول التبى 5: إرانكة امرق 
فبك حاعليه | + وقول الئد سال : [رإن الله لك بيد أن شر كه ديه وتلقد عا ذوة ذلك لعن 57 لاد ندحيت. كله 


ييامبر4 كه به شخصى 
ص :101 
.-١‏ شرح العقيده الطحاويه.» ص 00 1. 


- سنا ابه 5 


الى ابن حجر عسقلانى» فتح البارى» كتاب الايمان» باب المعاصى» ج ع ص 8/. 


فرمود: «در تو نوعى از جاهليت است»» و قول خداوند متعال:«خداوند 
أه ركز) شرك را نمى بخشد! 

ويايين تراز آن را براى هر كس «بخواهد و شايسته بداند) مى بخشد.) 
نووى مى كويد: 


اعلم انّ مذهب اهل الحق انّه لايكفر احد من اهل القبله بذنب و لايكفر اهل الأهواء و البدع - الخوارج و المعتزله و غيرهم - و 
انّ من جحد ما يُعلّم من دين الاسلام ضروره حكم بردته وكفره الا ان يكون قريب عهد بالاسلام او نشأ بباديه بعيده و نحوه 
ممن يخفى عليه فيَعَرّف ذلك فان استمرٌ حكم بكفره» و كذلك من استحل الزنا او الخمر او القتل او غير ذلكك من المحرمات 
التى يعلم تحريمها ضروره؛)(1)؛ 


مذهب اهل حق آن است كه احدى از اهل قبله با انجام هيج نوع كناهى تكفير نمى شود و نيز اهل هواهاى نفسانى و بدعت 
هاء يعنى خوارج و معتزله و ديكران تكفير نمى كردند؛ هركس امورى را كه ضرورى بودنش در دين اسلام معلوم است انكار 
كند حكم به ارتداد و كفر او مى شود, مككر آن كه تازه مسلمان باشد يا در دهاتى دور از اسلام و مانند آن باشد كه امور بر او 
مخفى است,ء در اين صورت حقايق براو معرفى مى كردد ودر صورت استمرار» حكم به كفر او مى شود؛ هم جنين است 
كسى كه زنا يا شراب يا كشتن )بى كناه [ يا ديكر محرماتى كه حرمتش ضرورى است را حلال شمارد. 


به همين سبب بخارى بابى را در صحيح خود آورده تحت عنوان «باب كفران العشير و كفر دون كفر؛(1) ؛باب كفران معاشرت 
و كفرى يايبن تراز كفر.) 


او با انعقاد اين باب» در صدد اثبات اين نكته است كه كفر بر دو نوع است: اصغر و اكبر و بنابراين» نمى توان مرتكب كناه 
كبيره را كافر خارج شده از اسلام دانست كه قتلش لازم است: 


ص :026 


.16١ نووى» شرح صحيح مسلم» ج١» ص‎ .-١ 
1١ ؟- . بخارى» صحيح بخارى» كتاب الايمان» باب رقم‎ 


بررسى موضوع 


ديدكاه ها درباره جايكاه عمل به اركان» نسبت به ايمان و اسلام فرق مى كند و مطابق هر ديد كاهى مى توان بر مرتكب 
كناهان كبيره حكمى صادر كرد. 


الف) جزء مقوم مجموعى 


از عبارات و استدلال هاى خوارج استفاده مى شود كه عمل را جزء مقوم ايمان و اسلام به صورت مجموعى مى دانند به 
طورى كه اكر عمل نباشد» كه يكث جزء استء. مجموع من حيث المجموع كه اسلام و ايمان را تشكيل مى دهد» نيست. 


مطابق اين ديد كاه مرتكب كناه كبيرة كافر اسة: 
ب) جزء مقوم افرادى 


از عبارت هاى وهابيان و سلفى ها استفاده مى شودء آنان عمل به اركان را جزء حقيقت ايمان مى دانند» ولى اكر كسى تمام 
اجزاى مقوم ايمان را تركك كندء او را تكفير مى نمايند. 


مطابق اين ديد كاه مرتكب كبيره در صورتى كه به مبدأ و معاد ايمان دارد» مؤمن است. 


ابن تيميه مى كويد: «و لا-يجوز تكفير المسلم بذنب فعله و لا بخطأ اخطأ فيه كالمسائل التى تنازع فيها اهل القبله؛»(1)؛ تكفير 
مسلمان به دليل كناهى كه انجام داده يا خطايى كه از اوء در آن سر زده» جايز نيستء همانند مسايلى كه اهل قبله در آن نزاع 


كرده اند.») 
ج) جزئيت التزام 


ديد كاهى كه در بحث «ايمان» انتخاب شد اين بود كه ايمان عبارت است از تصديق و علم به مبدأ و معاد همراه با التزام به 


دستور هاى شرع» كرجه انسان لغزش داشته و از آن ها سرييجى كند. 


ص :720 


.1/87١ ابن تيميه») مجموع فتاوى» ج "0 ص‎ .-١ 


مطايق اين ديد كاه مرتكب كناه كبيره دز ضورتن كه.دست از تعهدش. به عمل يه دستورات برتداشته: مؤمن است» 
د) عدم جزئيت و شرط كمال 


از كلام برخى استفاده شد كه عمل به اركان جزء براى ايمان نيست,ء به هيج نحو و فقط شرط كمال است و شرط شى ء» جزء 


آن فى حاشده كرجه مطابق برخى ادله» تحصيل آن لازم استء همانند: شرطيت وضو براى نماز. 
يطابق ايخ ديد كاه مرتكس كناهان كبيرة» مؤمة امبث: 
تكفير مخالف اجماع 


ابن تيميه مى كويد: «و الكفر انما يكون بانكار ما علم من الدين ضروره او بانكار الأحكام المتواتره و المجمع عليها؛(00؛ كفر با 
انكار احكامى صورت مى كيرد كه ضرورى بودنش از دين معلوم است يا با انكار احكام متواتر و اجماعى.) 


او در تعريف اجماع مى كويد: «ان يجتمع علماء المسلمين فى عصر من العصور على حكم من الأحكام؛)(0)؛ اين كه علماى 
مسلمان» در يكك عصر بر يكى از احكام اجتماع كنند.) 


3" 


يفك 


بين علما اختلاف است كه آيا انكار حكم مجمع عليه سبب مستقل براى حكم به كفر است و يا اين كه همانند منكر ضرورى؛: 
در صورتى حكم به كفر مى شود كه انكار او ناشى از تكذيب يا عدم 


تصديق دستور هاى خدا و رسولش باشد و دراين صورت مخالفت با حكم اجماعى» موضوعيت در تكفير ندارد. اكر انكار 
ضرورى به طور مستقل» موجب كفر نيست,ء به طريق اولى انكار حكم اجماعى موجب كفر به عنوان مستقل نمى باشدء و اين 


راف شبارى اتاعلماي اهل سنت اسبح 


ص :728 


.٠١ 8 همان» ج١2 ص‎ . -١ 
.٠١ ص‎ 3١ ؟- . همان ج‎ 


ابن عابدين مى كويد ١‏ 


....اطلق بعضهم انْ مخالف الاجماع يكفرء و الحق ان المسائل الاجماعيه تاره يصحبها التواتر عن صاحب الشرع كوجوب 
الخمس و قد لايصحبهاء فالاوّل يكفّر جاحده لمخالفته التواتر لا لمخالفته الاجماع؛)(1)؛ 


... برخى به طور مطلق» مخالف اجماع را تكفير مى كنند و حق آن است كه مسائل اجماعى كاهى همراه با تواتر از صاحب 
شرع استء مانند: وجوب خمس و كاهى همراه با تواتر نيست؛ در صورت اولء منكر آن به سبب مخالفت با تواتر كافر است» 
نه به جهت مخالفت با اجماع. 


نووى مى كويد 


قوله: )ان جاحد المجمع عليه يكفْر ( ليس على اطلادقه» بل الصواب فيه تفصيل سبق بيانه فى باب تاركك الصلاه عقب كتاب 
الجنائز» و مختصره انّه ان جحد مجمعا عليه يعلم من دين الاسلام ضروره. كفر ان كان فيه نص»ء و كذا ان لم يكن فيه نصّ فى 
الاصتّح؛ و ان لم يعلم من دين الاسلام ضروره بحيث لايعرفه كل المسلمين لم يكفر. والله اعلم؛0)؛ 


اين كه مى كويند: منكر حكم اجماعى كافر استء مطلق نيستء بلكه حق آن است كه در آن بايد تفصيل داده شود اكر حكم 
اجماعى را انكار كرده؛ همان حكمى كه ضرورى بودنش از دين اسلام معلوم استء او در صورت وجود نص در آن كافر مى 
باشد و نيز اكر در آن نص نباشدء بنابر قول اصح؛ اكر ضرورى بودنش در دين اسلام معلوم نباشد» به طورى كه تمام مسلمانان 


آمدى مى نويسل: 


اختلفوا فى تكفير جاحد الحكم المجمع عليه فاثبته بعض الفقهاء و انكره الباقون مع اتفاقهم على انّ انكار حكم الاجماع موجب 
للتكفير. و المختار انّما هو التفصيلء و هو ان حكم الاجماع اما ان يكون داخلاً فى مفهوم اسم الاسلام كالعبادات الخمس 


ص :ا" 


.5 ١7١ ابن عابدين» حاشيه رد المختار» ج25 ص‎ .-١ 


"- . نووى» روضه الطالبين» جلا ص 1/15. 


ووجوب اعتقاد التوحيد و الرساله او لايكون كذلك كالحكم بحل البيع و صحه الاجازه و نحوه؛ فان كان الاول فجاحده كافر؛ 


درباره تكفير» منكر حكم اجماعى اختلاف كرده اند؛ برخى از فقها آن را اثبات و بقيه انكار نموده اند با اتفاق آنان بر اين كه 
انكار حكم اجماع موجب تكفير استء و مختار ما تفصيل است به اين نحو كه. حكم اجماع يا داخل در مفهوم اسم اسلام 
استء همجون: عبادات ينج كانه و وجوب اعتقاد به توحيد و رسالتء يا اين كونه نيست همانند حكم به حليت بيع و صحت 


اجازه و نحو آنء در مورد اول منكرش كافر است» جون حقيقت 
اسلام با آن زايل مى شود و در صورت دوم كافر نمى شود. 
فخر رازى مى نويسد: ١‏ 


جاهد الحكم المجمع عليه لا_يكفّر خلافا لبعض الفقهاء. لنا ان ادله اصل الاجماع ليست مفيده للعلم» فماتفرّع عليها اولى ان 
لايفيد العلم بل غايته الظن و منكر المظنون لايكفر بالاجماع...؛)0)؛ 


منكر حكم اجماعى كافر نمى شودء بر خلااف نظر برخى از فقها. دليل ما اين كه ادله اصل اجماع» مفيد علم نيستء بنابراين 
آنجه برآن متفرع مى شود سزاوارتر است بر عدم افاده علم» بلكه نهايت آن افاده كمان است و منكر احكام مظنون به اجماع 


امتء كافر به حساب نمى آيد. 


او هم جنين مى كويد: «نحن لا-نقول بتكفير مخالف الاجماع و لابتفسيقه و لانقطع ايضا به» و كيف و هو عندنا ظنى)12(4) ؛ما 
معتقد به تكفير مخالف اجماع و نسبت فسق به او نبوده و به آن قطع نيز نداريم» بلكه اين مسئله نزد ما ظنى است.) 


ص :/72 


.765 ص‎ ١ آمدى, الاحكام؛ ج‎ .-١ 


"-. فخر رازى» المحصول» ج 2 ص/7917. 
"9 . همان» جك ص 7/. 


تكفير منكر رؤيت بارى تعالى در آخرت 


ابن تيميه از احمد بن حنبل نقل كرده: «من زعم ان الله لاميرى فى الآخره فقد كفر و كذَّب بالقرآن و رد على الله تعالى امره, 
يستتاب. فان تاب و 


إلا قتل1(04) ؛هركس كمان كند كه خداوند در آخرت ديده نمى شودء به طور حتم كافر و قرآن را تكذيب كرده وامر 


خداوند متعال را رد نموده و بايد توبه داده شود» اكر توبه نكرد بايد كشته شود.») 


بررسى موضوع 

ظاهر قضيه اين است كه در اين موضوع نيز ضوابط تكفير ملا-حظه نشده استء زيرا هر دو دسته» جه آنان كه منكر رؤيت 
حيّدرى خداوند سبحان هستند وو جه آنان كه مثبت آن مى باشند به آيات و رواياتى تمسكك كرهده اند اين مسئله اجتهادى است 
وهيج يك از دو دسته؛ منكر ضرورى دين از آيات و روايات نيستند. و با وجود آن كه از شافعى نقل شده كه مخالف رؤيت 


را تكفير كرده» ولى بيشتر اصحابش آن را حمل بر كفران نعمت نموده اند.70) 


ابن ابن امير الحاج حنفى ]متوفى 8 بعد از اثبات جواز رؤيت حسّدىء بلكه وجوب آن براى مؤمنان در روز قيامت» مى 


كويد: 


«لكن لايكفّر المبتدع فى ذلكك اذ تمسكه بالقرآن او الحديث او العقل فى الجمله كما هو مسطور فى موضعه و للنهى عن تكفير 


بدعت كذار در اين موضوع تكفير نمى شودء زيرا تمسكك او به قرآن حديث يا عقل است فى الجمله. همان كونه كه در 


موضع آن نوشته شده و به جهت نهى از تكفير اهل قبله.... 
ص :529 
.-١‏ ابن تيميه) مجموع الفتاوى. ج 2) ص 584 ادوم 


ا شوكانى» ارشاد الفحول. ج١2‏ ص 53776. 
9 . ابن امير الحاج» التقرير و التحبير» اج ص .57١‏ 


تكفير متساهل در امر نماز 

احدى از علماى اماميه» فتوا به كفر متساهل در امر نماز نداده؛ مكر در صورتى كه منكر وجوب آن باشد كه به جهث ضرورى 
بودن نماز» باعث عدم تصديق يا تكذيب است و در نتيجه حكم به كفر او ازاين جهت مى شود. ولى از بين امامان اهل سنت» 
قول به كفر تارك نماز به احمد بن حنبل نسبت داده شده و از بين متأخرين شيخ عبدالعزيز بن عبدالله بن باز نيز اين رأى را از 
او قبول كرده و در موارد بسيارى حكم به كفر كرده و آثار بسيارى بر آن مترتب نموده كه در جامعه» مشكلاتى را ايجاد كرده 


است. 
بن باز درباره زنى كه شوهرش نماز نمى خواند» كرجه منكر آن نيست, مى كويد: 


«يجب عليها ان تفارقه و تذهب الى اهلها اذا كان لايصلى؛ لان تركك الصلاه كفر اكبر؛ لقوله النبى 4: 1«بين الرجل و بين الكفر و 
الشرك تركك الصلاه» (1(0)؛ ؛(7) 


بر او واجب است تااز شوهرش جدا شود و به خانواده اش ملحق شود» در صورتى كه همسرش نماز نمى خواندء زيرا تركك 
نماز كفر اكبر است»ء به دليل قول بيامبر4 «بين مرد و بين كفر و شركك تركك نماز است). 


3 


تعد 
اللأتمكران تكقيي ابن زواباك وا ناويل كردوى] غار ا سمل بن سيدا ترك تماق كردم افده 


ثانياً: ممكن است مقصود از كفر در اين روايات» ثبوت حكم كافر بر متساهل در امر نماز در عالم آخرت» سبب عقوبت و 
عذاب باشدء نه ثبوت حكم كفر اعتقادى بر متساهل در امر نماز در دنياء به جهت ترتيب آثار آن» همجون: حرام شدن 


73/١ ص:‎ 


.605 موسوعه امام المسلمين فى القرن العشرين» ج25 ص‎ .-١ 
.605 ؟- . موسوعه امام المسلمين فى القرن العشرين» ج25 ص‎ 


كالداة ع كات م كويد وو فد حتملوا احاذيك الدكثير على كفر التسمه او على معي قد قارب الكفوو قو حاءث احاديت فين 
غير الصلاه اريد بها ذلكك؛)(١)‏ ؛علما احاديث تكفير را حمل بر كفران نعمت يا بر معنايى كه نزديكك به كفر است كرده اند» و 


احاديثى در غير مورد نمازء نيز وارد شده كه مقصود به كفر در آن ها همين معناست.) 


بررسى روايات شيعه 


رواياتى كه در آن ها بر تاركك نماز و متساهل در آنء لفظ كفر اطلاق شده؛ اختصاص به اهل سنت نداردء بلكه در مصادر 
روايى اماميه نيز آمده استء ولى علماى شيعه آن ها را تأويل كرده و حمل بر كفر اعتقادى نكرده اند بلكه معتقدند: اطلاق 


كفر بر آنء از باب تغليظ در منع بوده» مكر آن كه تركك نماز از روى انكار باشد. به برخى از اين روايات اشاره مى كنيم: 
.١‏ عبيد بن زراره مى كويد: 


سألت ابا عبدالله عن الكبائر؟ فقال: هنّ فى كتاب علىّ/ سبع: الكفر بالله و قتل النفس» و عقوق الوالدين و اكل الربا بعد اليبنه و 
اكل مال اليتيم ظلما.... قلت: فأكل درهم من مال اليتيم ظلما اكبر ام تركك الصلاه؟ قال: تركك الصلاه. قلت: فما عددت تركك 
الصلاه فى الكبائر؟ فقال: اى شىء اول ما قلت لكك؟ قال: قلتّ: الكفر بالله. قال: فانٌ تاركك الصلاه كافر يعنى من غير عله؛(؟) 


كاز امام صادق/ درباره كناهان كبيره سؤال كردم. حضرت فرمود: آن ها در كتاب علىّ/ هفت مورد است: كفر به خداء كشتن 
انسان» عاق والدين شدن» خوردن ربا بعد از روشن شدن آن بر انسان» خوردن ظالمانه مال يتيم.... كفتم: خوردن يكك درهم از 
مال يتيم به طور ظالمانه بدتر است يا تركك نماز؟ فرمود: تركك نماز. كفتم: جرا تركك نماز در بين 


كناهان كبيره به حساب نيامده است؟ حضرت فرمود: اول جيزى كه به تو كفتم جه بود؟ كفتم: فرموديد: كفر به خدا. حضرت 


فرمود: همانا تاركك نماز بدون جهتء كافر است. 


7/١: ص‎ 


."24 شوكانى» نيل الاوطارء ج١2 ص‎ .-١ 
.7/1/ كليني» كافى» ج 1 ص‎ - 


". صدوق از امام جعفرصادق7و او از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم 4 نقل كرده كه فرمود: «ما بين المسلم و بين ان 
يكفر الآ ان يتركك الصلاه الفريضه متعمدا او يتهاون بها فلايصليها؛)(١)؛بين‏ مسلمان و كافر شدن او تركك عمدى نماز واجب با 


سستى در امر نماز و تركك آن است.) 


سنان كه كفت: 


سألت اباعبدالله/ عن الرجل يرتكب الكبيره من الكبائر فيموت» هل يخرجه ذلكك من الاسلام؟ وان عذب كان عذابه كعذاب 
المشركين ام له مدّه و انقطاع؟ فقال: من ارتكب كبيره من الكبائر فزعم انها حلالل اخرجه ذلكك من الاسلام وعذب اشدّ 
العذاب, و ان كان معترفا انّه ذنبٍ و مات عليه اخرجه من الايمان و لم يخرجه من الاسلام؛ و كان عذابه اهون من عذاب 
الاول؛(7)؛ 


از امام صادق/ درباره شخصى كه مرتكب يكى از كناهان كبيره شده و از دنيا رفته» سؤال كردم اين كه آيا اين كارء او را از 
اسلام بيرون مى كند؟ و اككر عذاب شودء عقوبتش همانند عقوبت مشركان است يا به او مدت داده مى شود و عذابش منقطع 
مى كردد؟ حضرت فرمود: هركس يكى از كناهان كبيره را 


به كمان اين كه حلال است انجام دهدء اين عمل او رااز اسلام بيرون مى كند و به شديدترين عذاب دجار مى كردد» واكر 
به كناه بودن آن اعتراف دارد و با آن كناه از دنيا رحلت كرده؛ اين عمل او را از ايمان خارج مى سازد» كرجه او را از اسلام 


بيرون نمى كند و عذاب او از عذاب دسته اول آسان تراست. 

قوجيه روايات 

علماى شيعه براى روايات كفر متساهل و تاركك نماز به دليل وجود روايات متعارضء توجيهاتى كرده اند: 
ص 71/١:‏ 


.1/8 حر عاملى. وسائل الشيعه» اج ص‎ .-١ 
.1/6 كلينى» كافى» ج 5 ص‎ - 


.١‏ علامه مجلسى, كفر در اين روايات را مقابل ايمان كرفته» كه اثرى بر آن در اين دنياء زايد بر تعزير نيست و تنهاء اثرش در 


عالم آخرت است كه همانند كفار از تاركك نماز محاسبه مى شود؛(١)‏ 


". مقصود از اين روايات تشديد در امر تاركك نماز و مبالغه در انجام آن است به اين كه كويا تاركك نماز به كفر نزديكك 


است؟ 

*. مراد از اين روايات تنزيل تاركك نماز به منزله كافر در برخى از آثار كفر است؛ 

؟. كفر در اين روايات حمل بر نوع ضعيفى از كفر مى شود كه موجب ارتداد متساهل در امر نماز نيست. 
بررسى موضوع 


مطابق ضابطه اى كه در تكفير افراد ذكر شدء به دست مى آيد تكفير متساهل در امر نماز» از اين ضابطه خارج استء زيرا 
متساهل در نمازء اكر منكر آن نباشد و آن را تصديق كندء نه تنها مسلمان است بلكه ممكن است او را مؤمن فاسق ناميد واز 
اين رو نمى توان حكم كفر اعتقادى به او داد؛ بدين جهت بايد ظاهر نصوصى را كه دلالت بر كفر او دارد» تأويل كرد.بر كفر 
او دارد» تأويل كرد. 


نووى شافعى نيز به ظاهر اين نصوص اخذ نكرده و معتقد است كفر به اعتماد مى باشد و اعتقاد متساهل در امر نماز صحيح 
است و بنابراين حكم به كفر اعتقادى او نمى شود و رواياتى را كه با اين نظر منافات دارد بايد تأويل كرد.(1) 


و على الجمله فاسم الكفر انّما يطلق بالحقيقه على التكذيبء و تارك الصلاه معلوم انّه ليس بمكذّب الآ ان يتركها معتقدا لتركها 
هكذاء فنحن اذن بين امرين: ان اردنا ان نفهم من الحديث الكفر الحقيقى فيجب علينا ان نتأول انّه اراد عليه الصلاه و 


ص :"7/7 


.1798 مجلسى» محمدباقر مجلسى» بحارالانوار» ج26 ص‎ .-١ 
.١1١ص‎ 0" نووى» المجموع., ج‎ . -١ 


السلام من ترك الصلاه معتقدا لتركها فقد كفر؛ و امّا اذا 


حملنا على ان اسم الكفر موضوعه الأوّل و ذلك على احد معنيين: اما على انّ حكمه حكم الكافر اعنى فى القتل و سائر احكام 
الكفار و ان لم يكن مكدّباء و اما على ان افعاله افعال كافر على جهه التغليظ و الردع له. اى ان فاعل هذا يشبه الكافر فى الافعال 
اذا كان الكافر لايصلى...؛(0١)‏ 


نام كفر در حقيقت بر تكذيب اطلاق مى شود و معلوم است كه تارك نماز تكذيب نمى كندء مككر آن كه نماز را با اعتقاد به 
ترك آن همراه با تكذيبء ترك نمايدء در اين هنكام بين دو امر واقع شده ايم: اكر بخواهيم از اين حديث كفر حقيقى را 
بفهميم» بايد آن را تأويل كنيم كه مقصود حضرت كسانى است كه نماز را با اعتقاد به تركك آن رها كرده اند و بنابراين كافر 
شده اند. ولى اككر اسم كفر را بر موضوع اول حمل نماييم» با توجيه آن بر يكى از دو معنى: يا به اين معنا كه حكم او همانند 
حكم كافر استء يعنى در قتل و ساير احكام كفارء كرجه دروغككو نيستء و يا براين كه كارهاى او همانند كارهاى كافران 


است از جهت شدت و سخت كرفتن براوء به اين معنا كه فاعل آن.» شبيه به كفار استء زيرا كافر نماز نمى خواند... . 
نووى نيز مى كُويد: 


واما الجواب عا احتج به من كفّره من حديث جابر و بريده و روايه شقيق فهو ان كل ذلكك محمول على انه شارك الكافر فى 


بعض احكامه و هو وجوب 
القتل. قال: و هذا التأويل متعين للجمع بين نصوص الشرع و قواعده التى ذكرناها؛(؟) 


آنجه تكفير كنند كان به آن احتجاج كرده اند» مانند: حديث جابر و بريده و روايت شقيق» تمام آن ها را بايد حمل كرد براين 
كه او با كافر در برخى احكامشء همانند: وجوب قتل مشاركت دارد. او كفته: اين تأويل متعيّن است به دليل جمع بين نصوص 
شرع و قواعد آنء كه بيان كرديم. 
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تكفير» تشبه به كفار 
ابن تيميه در شرح حديث رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم : «من تشبه بقوم فهو منهم)؛ مى كويد: 


و هذا الحديث اقل احواله ان يقتضى تحريم التشبه بهم و ان كان ظاهره يقتضى كفر المتشبه بهم» كما فى قوله: (َوَمَن يَتَوَلْهُم 


2 


كمترين حالات اين حديث اين است كه مقتضى تحريم» تشبه به كفار است» كرجه ظاهر آن مقتضى كفرء تشبه به كفار مى 
باشده آث كونه كه دن قول خداوتك آمده: وكساتى كه از شما با آنان دوستى كنند ان آن ها هستند... 


نقق 


ثانياً: تشبه به كفار در شعارهاى اختصاصى دينى ايشان» موجب ملحق شدن به آنان است؛ 


فالنا: مسارى از كدان كدتسووشاة رادو لاس شه بباكنادي كسدويه عا و رسولىى معاد اعتقاذ واشحدى به دسفيو ها 


شرع التزام دارند و به آن عمل مى كنندء از اين رو نمى توان تمام اين كونه افراد را تكفير كرد. 
ابن تيميه مى كويد: 


ثم الفلاسفه و الباطنيه هم كفارء كفرهم ظاهر عند المسلمين كما ذكر هو و غيره و كفرهم ظاهر عند من له علم و ايمان من 
المسلمين اذا عرفوا حقيقه قولهم» لكن لايعرف كفرهم من لم يعرف حقيقه قولهم؛ و قد يكون تشبث ببعض اقوالهم من لم يعلم 
انه كفرء فيكون معذورا لجهله؛(؟) 
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فلاسفه واهل باطن همككّى كافرند و كفرشان نزد مسلمانان ظاهر استء همان كونه كه او و ديكران كفته اند و نيز كفرشان 
آنان را نمى شناسد, كسانى كه از حقيقت كلام ايشان آكاه نيستند» و كاهى كسانى كه از كفر كفته آنان آكاهى ندارندء به 


برخى از اقوالشان تمسكك مى كنند و به جهت جهلشان معذورند. 


اولا: فلاسفه. مطالبى را كه به عقل خود مى فهمند, بر زبان جارى مى سازند و آن ها را به شرع نسبت نمى دهند؛ 
ثانياً: فلاسفه منكر مبدأ و معاد نبوده و بى قيد به دستورات شرع نيستند؛ 
ثالثاً: ابن تيميه در صدد تطبيق حكم عقل با شرع است؛ 


رابعاً: ابن تيميه با آنجه خودش از ظاهر نصوص فهميده؛ افكار فلاسفه را تقسيم كرده و برآن اساسء ايشان را تكفير كرده 
استء در حالى كه ممكن است فلاسفه از نصوصء غير از آن جيزى بفهمند كه ابن تيميه فهميده است. 


تناقض بين مبنا و بين آرا و فتاواى ابن تيميه 


كرجه ابن تيميه فتوا به كفر بسيارى از فرقه ها يا اشخاص يا افكار داده» ولى جون به مبناى او در تكفير مراجعه مى شود يى مى 
بريم اين مبنا با آرا و فتاواى تكفيرى او سا زكارى ندارد» مكر آن كه مقصود او از تكفير درجه خاصى از كفر باشد كه موجب 


او درباره تكفير مى كويد: 


و حقيقه الأمرفى ذلك ان القول قديكون كفرا فيطلق القول بتكفير صاحبه و يقال: من قال كذا فهو كافر» لكنّ الشخص المعين 
الذى قاله لايحكم بكفره حتى تقوم عليه الحجه التى يكفر تاركها.... و هكذا الاقوال التى يكفر قائلها قديكون الرجل لم تبلغه 
النضوصض الموجية لمعرقه الحق:و قد تكون عنده و لم تليث عندهه او لم يتمكن 
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من فهمهاء و قد يكون قد عرضت له شبهات يعذره الله بها فمن كان من المؤمنين مجتهدا فى طلب الحق و اخطأ فانٌ الله يغفر له 
خطأه كائنا ماكان؛ سواء أكان فى المسائل النظريه او العمليه. هذا الذى عليه اصحاب النبى و جماهير ائمه الاسلام.... و لكنّ 
المقصود هنا انّ مذاهب الأثمه مبتيه على هذا التفصيل بين النوع فتكونء و لهذا حكت طائفه عنهم الخلاءف فى ذلكك و لم 
يفهموا غور قولهم؛ فطائفه تحكى عن احمد فى تكفير اهل البدع روايتين مطلقا حتى تجعل الخلاف فى تكفير المرجئه و الشيعه 
المفضله لعلىٌ» و ربّما رجحت التكفير و التخليد فى النار» و ليس هذا مذهب احمد و لا غيره من ائمه الاسلام» بل يختلف قوله 
انّه لايكفْر المرجئه الذين يقولون )الايمان قول بلاعمل [ و لايكفّر من يفضل عليا على عثمان» بل نصوصه صريحه بالامتناع من 
تكفير الخوارج و القدريه و غيرهم. و انّما كان يكفر الجهميه المنكرين لأسماء الله و صفاته. لان مناقضه اقوالهم لما جاء به 
الرسول ظاهره بتنه» و لأنّ حقيقه قولهم تعطيل الخالق و كان قد ابتلى بهم حتى عرف حقيقه امرهم و انه يدور على التعطيل؛ و 
تكفير الجهميه مشهور عن السلف و الأ-ئمه. لكن ما كان يكفر اعيانهم؛ فان الذى يدعو الى القول اعظم من الذى يقول به و 
الذى يعاقب مخالفه اعظم من الذى يدعو فقطء و الذى يكفر مخالفه اعظم من الذى يعاقبه. و مع هذا فالذين كانوا من ولاه 
الأمور يقولون بقول الجهميه. ان القرآن مخلوقء و ان الله لا يرى فى الاخره و غير ذلكك؛ و يدعون الناس الى ذلكك و يمتحنونهم 
و يعاقبونهم اذا لم يجيبوهم و يكفرون من لم يجبهم حتى انهم كانوا اذا امسكوا الأسير لم يطلقوه حتى يقرٌ بقول الجهميه ان 
القرآن مخلوق و غير ذلك و لايولون متولّيا و لايعطون رزقا من بيت المال الا لمن يقول ذلكك. و مع هذا فالامام احمد 


رحمه الله تعالى ترحم عليهم و استغفر لهم, لعلمه بانّهم لم يبيّن لهم انهم مكدّبون للرسول و لاجاحدون لما جاء به و لكن تأولُوا 
فأخطأوا و قأمدوا من قال لهم ذلك. و كذلك الشافعى لما قال فحص الفرد حين قال:]القرآن مخلوق ( كفرت بالله العظيم, بين 
له ان هذا القول كفر و لم يحكم بردّه حفص بمجرد ذلكك؛ لاله لم يتبين له الحجه التى يكفر بها. و لو اعتقد أنه مرتد لسعى فى 
قتله. و قد صرّح فى كتبه بقبول شهاده اهل الأهواء و الصلاه خلفهم...؛(1) 
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كفتار كاهى كفر استء از اين رو صاحب آن تكفير مى شود و كفته مى شود: هركس جنين بككويد» كافراست» ولى شخص 
معينى كه آن را كفتهء حكم به كفرش نمى شودء تا حجتى بر او اقامه كرددء كه تاركك آن را كافر به حساب آورد» هم جنين 
است اقوالى كه موجب كفر كوينده آن هاستء كاهى شخصى نصوصى كه موجب شناخت حق باشد به او نرسيده و كاهى نيز 
نصوص نزد اوست. ولى برايش ثابت نشده يا قدرت فهم آن ها را ندارد و بعضى اوقات شبهاتى بر او عارض شده كه خداوند 
آن را بدان جهت معذور دانسته است. بنابراين هركس از مؤمنان در راه كسب حق تلاش كند» ولى به خطا رود به طور حتم 
خداوند خطايش را مى آمرزدء هركه باشد؛ خواه در مسايل نظرى يا عملى و اين» آن جيزى است كه اصحاب بيامبر و جمهور 
رهبران اسلام بر آن مى باشندء ولى مقصود در اين جاء اين است كه مذاهب امامان مبنى بر اين تفصيل بين نوع است و اين 


كونه مى باشد. به همين سبب طايفه اى از آنان» قول به خلاف را در آن 


حكايت كرده و حقيقت كفته ايشان را نفهميده اند. يس طايفه اى از احمد در تكفير اهل بدعت دو روايت مطلق را حكايت 
كرده اند تااين كه اختلاءف را در تكفير مرجئه و شيعه تفضيل دهنده علىء قرار داده اند و جه بسا تكفير و خلود در آتش 
دوزخ را ترجيح داده اند و اين مذهب احمد و غير او از رهبران اسلام نيستء بلكه كلام او مختلف است به اين كه او مرجثئه را 
تكفير نكرده؛ آنان كه مى كويند: ايمان» قول بدون عمل استء و تكفير نمى كند كسانى را كه على را بر عثمان مقدم مى 
دارند و تنها جهميه را تكفير كرده كه منكر اسما و صفات الهى بوده اند زيرا ضديت كفته هاى آنان با آن جه ييامبر آورده. 
آشكار استء و به جهت آن كه حقيقت سخن آنان تعطيل خالق مى باشدء و او مبتلا به آنان بوده» به طورى كه حقيقت امر 
آنان را شناخته و اين كه امر آنان بر تعطيل دور مى زند و تكفير جهميه مشهور نزد سلف و امامان بوده» ولى اشخاص آنان را 
تكفير تمن كزدهة :زرا آن كين كه:دعونت به كفتار ذارد ١‏ كناهش [ يز ركد تراز كسىئى است كه قايل به ان استة و نيز فردق 
كه مخالف خود را عقوبت مى كندء از كسى كه فقط به آن دعوت مى كند 1 كناهش [ بزركك تر مى باشدء هم جنين شخصى 
كه سخالفقن انكف عن كتين عمو تق ( سدكية عر امت اذ كش 5ه او ترا عقوف :من كد دوعية حعال كنا اذ واليان 


امور 
كه معتقد به عقايد جهميه اند به اين كه قرآن مخلوق است و خداوند در آخرت 
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ديده نمى شود و مثل اين عبارات و مردم را به اين عقايد دعوت و آنان را امتحان كرده و در صورتى كه دعوتشان را اجابت 
نكنند آنان را عقوبت نموده؛ تكفير مى كنند» تابه حدى كه جون اسير مى كرفتند او را رها نمى كردندء تا اقرار به قول 
جهميه تمابدء كه قرآن مسخلوق انث و غير ايخ هاء وريه كسى ولابث تداده و ازبيث المال روزى تمى دادند» مكر يه كسى كه 
به عقايدشان اقرار كند» در عين حال امام احمد - رحمه الله تعالى - بر آنان دل سوزى و طلب مغفرت كرده استء زيرا مى 
داند بر ايشان آشكار نشده كه رسول را تكذيب كرده يا منكر دستور هاى آورده شده از سوى اويند ولى تأويل كرده و به خطا 
رفته اند واز كسانى تقليد كرده اند كه اين مطالب را برايشان بازكو نموده اند. هم جنين است شافعى» جون به حفص الفرد 
هنكامى كه كفت: «قرآن مخلوق است» كفت: تو به خحداى عظيم كافر شدىء براى او تبيين كرد كه اين قول كفر استء ولى 
حكم به ارتداد حفصء به مجرد اين قولء نكرد, زيرا حجتى كه انسان با آن كافر مى شود روشن براى او نشده بود واكر 
معتقد به ارتداد او بود» در كشتنش تلاش مى كرد. او در كتاب هايش به يذيرش كواهى اهل هواها و نماز خواندن يشت سر 


انان تصربح كرده است: 
تكفير كسانى كه معتقد به ارتداد صحابه بعد از رسول خدايند 
ابن تيميه مى كويد: 


واما من جاوز ذلكك الى ان زعم انهم - الصحابه - ارتدوا بعد رسول الله عليه الصلاه و السلام الآ نفرا قليلا لايبلغون بضعه 
عش نر نفسا او انهم فسقوا عامتهم فهذا لا ريب ايضا فى كفره؛ لاله مكذب لما نضّه القرآن فى غير موضع: من الرضى عنهم و 
الثناء لهم» بل من يشكك فى كفر مثل هذا فانّ كفره متعئن» فان مضمون هذه المقاله انّ نقله الكتاب و السنه كفار او فسَاق...1(4) 


كشاق كه از ابن كجاوز 'كزذه و كماق تمودةه اند كه مصابه بعد ال رسول غيدا بجر اند كى كيه بيقن ازا ذه تقر تفن رسددة 
مرتد شده اند يا اين كه عموم شان فاسق شده اند» شكى در كفر اين افراد نيستء زيرا آنان» نصوصات قرآن را در مواضعى 
تكذيب كرده اند كه رضايت خدا و ثناكويى او بر آنان استء بلكه 


ص :77/94 


.3817/ - 882 هموء الصارم المسلول. ص‎ .-١ 


هركنين دن كف امثال اين افراذة شكك كبد»ه كفرش:متعينة است» زيرا مضيمون اين كفتار ايخ است كه ناقلان قرآن وسنت كافر 
يا فاسقند.... 


فعد 


اولا: مقصود از ارتداد بسيارى از صحابه بعد از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم ء ارتداد از اسلام و دين و بازكشت به 
كفر اكبر نيستء بلكه مقصود ارتداد به 


كمراهى استء آن كونه كه از برخى روايات استفاده مى شود؛ 


نانا: عباتي كواايع غقيدة رانكارتد هر كر يا قرام ويدة د مكالفك ردخم نزي ا ابى آنانث وووانات را كيده وعزاف 5 


ها تأويل صحيح دارند» و تأويل مجتهد در صورتى كه با موازين علمى سازكارى داشته باشد» موجب تكف أو ب له 
ثالثاً: معتقدان اين نظريه به ادله اى از قرآن و روايات تمسكك كرهده اند. اينكك به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
عدم جواز تكفير دشنام دهنده صحابه 


كرجه امت اسلامى» اهل توهين و دشنام دادن به بز ركان صحابه نيستند» ولى هيج دليلى بر كفر دشنام دهنده صحابه نيست» 
بلكه ميتوان ادلهاى بر عدم كفرشان اقامه كرد. 


الف. انواعى از آيات درباره صحابه 


در برخى از آيات» خداوند متعال صحابه را مدح كرده؛ ولى در برخى ديكّره به نكوهش برخى از آنان به جهت انجام برخى 


از كارهاى ناشايست يرداخته است. 
خداوند متعال ميفرمايد: 


(إن تَتُوبا إِلَى الله فَقَدْ ص حَتْ قلوبكما وَإِن تَظاهرًا عَلَوْهِ فَإنَّ الله- مُوَ مَوْلآَهُ وَجبريل وَصَالِح الْمرؤْمِنِينَ وَالْمَلأَئِكهُ بَعْدَ ذلك 
ظَهية )104 


اكر شما أهمسران ييامبر [ از كار خود توبه كنيد ]به نفع شماستء زيرا] دلهايتان از حق منحرف كشته؛ واككر بر ضِدٌ او دست 


به دست هم دهيد» كاوق ان يشل 


7/٠١:ص‎ 


نخواهيد برد [ زيرا خداوند ياور اوست و همجنين جبرئيل و مؤمنان صالح, و فرشتكان بعد از آنان يشتيبان اويند. 
بخارى به سند خود از عبيد بن حنين نقل كرده كه كفت: از ابن عباس, شنيدم كه مى كفت: 


ازّذث ان اسأل غمر فقلت: يااميرالمؤمتين! من المرأتان اللعان تظاهرا على رسول الله؟ فمااثممت كلانسى حتى قال: عاشة 


)١(؛هصفحو‎ 


خواستم از عمر سؤال كنم؛ به او كفتم: اى اميرمؤمنان! آن دو زنى كه بر رسول خدا تظاهر كرده و با او مخالفت كردند جه 
كسانى بودند؟ هنوز كلامم تمام نشده بود كه در جواب كفت: عايشه و حفصه. 

َع 6 ر إلى اين قل لَه كوا بكم وَأَقبووا الصَلّوء وآ 
كفني إن أذ 101 2د حََشْيَهُ وَقالُوا َبّنا لم كتَعِتٌ عَلَينا لقنا ديا 
وَلا تظَلْمُونَ قتيالا]؛(5) 


توا ار كوة كلها كيت عَلهمْ الِْعَال ذا قَيقٌ نَّم يَحْشَونَ الناسّ 
5 وتنا إلى أجل قريب قل متاح الدَّيا فيل الوه حير لِمَنِ الَقَى 


أباقديدق كينا واه اكه بد اوها كعد اهل ! درك ار سياد بداريداين 


نماز را بريا كنيد! و زكات بيردازيد! آن ها ازاء بن دستورء ناراحت بودند» ولى هتككامى كه در مدينه فرمان جهاد به آن ها داده 
شدء از مردم مى ترسيدند» همان كونه كه از خدا مى ترسندء بلكه بيشتر بشتر! و كفتند: «يروردكّارا! جرا جهاد را بر ما مقرّر 
داشتى؟! جرا اين فرمان را تا زمان نزديكى تأخير نينداختى ؟!) به آناها بكو وسسرفايه تدك ديا تاجير امت وسرائ اخرتث» 


براى كسى كه يرهيز كار باشد, بهتر است! و به اندازه رشته شكافٍ هسته خرمايى» به شما ستم نخواهد شد. 


(وَما مُحَمَدٌ إلا رَسُولَ قَد َلْتْ من قَيلِهِ الرّسْل أقَإين مات أؤ و ِل انَلكُم عَلَى أغقابكم وه عن يتقّلت عَلَى عقبيه فلن يَضْه الله طيغ - 
0 سَيجَزى الله الشَّاكرِينَ )904 


ص:١78‏ 
١‏ - . بخارى» صحيح بخارى» ج 2 ص 21828 حديث 5207. 


النى تساي آنه بق 


حل الا عيراق ب 32 


محمد فقط فرستاده خداسث» و بيش ازاوء فرستاد كان ديكرى نيز بودئد؛ آيا كر او بميره ويا كشته شودء شما به عقب برهئ 
كرديد؟ أو اسلام را رها كرده» به دوران جاهلِت و كفر بازكشت خواهيد نمود؟ [ وهر كس به عقب باز كردد. هركز به خدا 


ضررع ثمى ؤتد؟ و خذاوند بزودغ شاكرات ]و استقامت كتتد كان [ را ياداش خواهد داد. 


وعد صَدَفَم لله موَعَدَةُ إِذْ تَحْسُوئَهُم إذْنِهِ حتّى ذا فَبَْلكُمْ وَتَنارَعْتُمْ فى الْأمْرِ وَعَصَ يكم مِنْ بَعْدِ ما أرَياكم ما تحِبُونَ منكم مَن 


الخدم 5 ثم صَرَفَكمْ عَنْهُمْ ليتتليكم وَلَقَدْ عَفا عَنَكمْ واللهمذُو فَصْلٍ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ 1041 


خداوند» وعده خود را به شماء أدر باره بيروزى بر دشمن در احدء [ تحقق بخشيد؛ در آن هنكام أكه در آغاز جنكك. ( 
دشمنان را به فرمان اوء به قتل مى رسانديد؛ أو اين يبروزى ادامه داشت [ تا اين كه سست شديد و إدرباره رهاكردن سنكرهاء 
[ به نزاع يرداختيد؛ و بعد از آن كه. آنجه را دوست مى داشتيد ]از غلبه بر دشمن [ به شما نشان داد» نافرمانى كرديد. بعضى 
از شماء خواهان دنيا بودند و بعضى خواهان آخرت. سيس خداوند شما را از آنان منصرف كرد؛ !و يبروزى شما به شكست 
انجاميد؛ [ تا شما را آزمايش كند. او شما را بخشيد؛ و خداوند به مؤمنان» فضل و بخشش دارد. 


6 كم ين َؤْقكُمْ ومن أَشَهَلَ منكغ و إِذْ زَاعْتِ الْأَبصارٌ وَ بك وَبَلعَتِ الَْلُوبُ الْحَناجرَ وَ تَظنُونَ بالله الظتونا ! مالك اتدل 
الْمَْميُونَ وَرُلْرْنُوا زلرّالاً شّدِيدا]؛() 


به خاطر بياوريد [ زمانى را كه آن ها از طرف بالا و يايين 1شهر [ بر شما وارد شدند أو مدينه را محاصره كردند [ و زمانى 


را كه جشم ها از شدّت وحشت خيره شده و جان ها به لب رسيده بود. و كمان هاى كوناكون بدى به 
خدا مى برديد * آن جا بود كه مؤمنان آزمايش شدند و تكان سختى خوردند. 


[فَرح الْمَحَلَفُونَ بِمَقَُدِهِمْ خلافٌ رَسُولٍ الله وَكرهوًا أن بَجاهِدُوا بِأمْوَالِهمْ وَأْنفْيدهِم فى سَبيل الله وَقالُوا لآ تَنفِرُوا فى الْحَرَ قل نار 
جَهَسّمَ الد 2 زو كاتا بتقير ةق لزه 


ص: 7/7 


؟- . احزاب» آيه .٠١‏ 


#- . توبهء آيه ./31١‏ 


تكلك عتر يان سكم فر كقن] القع با بوسر لسواغر فال شدته و كراشة :ذاكسد كه افر الو صاة عاض خرف در 
زا عدا جياه كسد و ايه يكديكر وربة مؤمتان [ كفسدة اذو اين كرما أبه سوى هيدان [ حركث تكيد!ة أنه آنان [ يكوه 


«آنش دوزخ ازاين هم كرم تر است! اكر مى دانستند. 


اى مؤمنان هر كاه فاسقى براى شما خبرى آوردء تحقيق كنيد, مبادا به سخن جينى فاسق نادان» به قومى رنجى رسانيد و سخت 
يشيمان شويد. 


ابه درباره برخى از اصحاب اس 


(وَإِذا رَأوَا تجاه أؤ لَهُواً الْمَضُوا ليها وَ تَركوك قائماً قل ما عِنْدَ الله حَيِرٌ مِنَ اللهو وَ مِنّ النّجارَِ وَ الله مسَيرٌ الَازِقِينَ 01041 


- 


واين مردم وقتى كه تجارتى يا لهو و بازيجه اى ببينند» بدان شتابند و تو را در نماز تنها كذارند, اى رسول ماء بكو به خلق كه 


آنجه نزد خداستء براى شما از لهو 


وتجارت هاى دنيا بهتر است و خدا بهترين روزى دهنده خلايق است. 


و 
نف ع 


(وَ مِنْهمْ مَنْ يَسْتَمِمٌ لبك حتى إذا حَرَيجُوا مِنْ عِنْدِك قَالُوا لِلّذِينَ ونوا الْعِلمَ ما ذا قال آنفاً أولك الَّذِينَ طبع الله على قُلوبهمْ و 


عقوا أَهْواءَهُمْ]؛90) 


و برخى از مردم كاملاً به كفتارت كوش مى دهندء اما هنككامى كه از حضورت خارج مى شوندء با اهل علم به تمسخر و 


اهانت مى كويتك رسول باز از نو جه كفت؟ اينان هستند كه خدا بر دل هايشان مهرنهاده» يبرو هواى خود كرديده اند. 


ُ 7 


مهم الَّذِينَ تَؤْدُونَ لني وَيَقُولُونَ هْوَ 
يدوك وول الله هم عَذَابٌ ليم )؛(6) 


ذُنَ قل دن حير لَكُمْ مَؤْمِنُ بسالله وَيؤْمِنُ قري وميه اقيق مرا مكو والزية 


بعضى از ايشان دائم ييغمبر را مى آزارند و مى كويند او شخصى ساده و زود باور است. بككو: زود باورى من به سوى 


شماستء رسول به خدا ايمان آورده است و 


ص :7/7 


َ حجرات» آيه‎ .-١ 
.١١ ؟-. جمعه. آيه‎ 


ع- . توب آيه .8١‏ 


دردناكك مهياست. 


و 
- 


(سَيِقَول لك الْمَحَلفُونَ مِنَ الْأْرَابٍ شَعَلتَآ أَموَ لَنا وَ أَهْلوًا فَاسْتَعْفر لَنَا يَقُولُونَ بألْسِنّيهم ما لس فى قلوبهخ ]؛(1) 


اموالمان از آ مدن در ركابت بازداشت,ء از خدا بر كناه ماء آمرزش طلبء اين مردم منافق» جيزى كه به دل هيج عقيده ندارند 


به زبان مى آورند. 
إن اِينَ ولا مك يؤع الْْقَى معان إِنّمَا اسَرلهُم ايان يبغض ما كبوا )+000 


كسانى از شما كه در جنكك احد يشت به جنكك كردند و منهزم شدند» شيطان آن ها را به سبب نافرمانى و بدكرداريشان به 
لغزش افكند. 


(وَما لَك ألا تتفِقُوا فى سَبيل الله وَللَهِ مِيراثٌ السَّماواتٍ وَألأْض)؛() 


«جرا در راه خدا انفاق نمى كنيد» در صورتى كه وارث آسمان ها و زمين» خداست.) 


أ 


بها الّذِينَ آمنُوا ما لَك إذا قِِلَ لَكمُ انْفرُوا فى سبيل الله تاكلم إِلَى الأذض أ رَضدَيتُمْ بالْحياء الدَّنيا مِنَ الأخره قما متا اليا 


زيا 
الدِّْا فى الآخره إلا قَلِيلٌ * إلا تَنْفرُوا يُعذَّبَكم عَذاباً أليماً وَ يسْتَبدِلْ وما غيْركمْ وَ لا تَضُرُوه شَيئا وَالله على كل شَئْءٍ قَدِيرٌ)؟(6) 


أ 


اى كسانى كه ايمان آورديد جرا هنكامى كه كفته مى شود براى جهاد در راه دين بى درنكك آماده شويدء به خاكك زمين دل 


بدانيد كه اكآر در راه خدا براى جهاد بيرون نشويد. خدا شما را به عذابى دردناك معذب خواهد كرد و قومى 
ديكر براى جهاد به جاى شما بر مى كمارد و شما به خدا زيانى نرسانده ايد و خدا بر هر جيز تواناست. 

ص :7/5 
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#- . حديد» أيه 6 


6 . توبه» ابه الركاان 


(يا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا لِم تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ * كبر مَقَتًَ عِنْدَ الله أَنْ تَقُونُوا ما لا تَفَْلُونَ ]2124 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد جرا جيزى به زبان مى كوييد كه در مقام عمل خلاف آن مى كنيد. اين كه سخنى بكوييد و 


خلاف آن عمل كنيد» بسيار سختء خدا را به خشم و غضب مى آورد. 
يَمَنُونَ عَليِك أنْ أُسْلَّمُوا قل لا تَمَنُوا عَلَىَ إِسْلامَكم بل الله *يَمُنٌّ عَلَتِكمْ أَنْ هَداكم للاءيمانٍ إِنْ كنْتُمْ صادِقِينَ 25041 


كهانوا وى امعان هدايت كرد هاسع 

ب. وجود روايات مختلف درباره صحابه 

در برخى روايات به فضايل صحابه اشاره شده؛ ولى در بعضى ديكر نيز از عده اى از آن ها انتقاد شده است. 
عبدالله بن عمر از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه در حجه الوداع فرمود: 

«ويحكم او قال ويلكم لاترجعوا بعدى كفارا يضرب بعضكم رقاب بعض)2104 

واى بر شماء بعد از من به كفر باز نكرديد» به طورى كه برخى از شماء كردن هاى بعضى ديكر را بزند. 


ابن عباس از بيامبر صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: «لا ترتدوا بعدى كفارا يضرب بعضكم رقاب بعض؛() بعد 


از من مرتد به كفر نشويد» كه برخى از شماء كردن هاى بعضى ديكر را بزند.) 
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.-١‏ صفء أيه كن 
- حجرات» ابه .١/‏ 
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متأسفانه صحابه و مسلمانان به اين سفارش اكيد ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم عمل نكرده و در واقعه جمل و نهروان و 
صفين خون يكديكر را بر زمين ريختند» و در نتيجه كسانى كه در اين معركه ها ظالم بودند به كفر و ارتداد بركشتند. 


مجاهد مى كُويد: 


بعلت انا وعروم ين الت السمعد قاذ اعرد الل ين عدر عاليين أل سعدره غايفيه واذاكاس يشياوة قن السمحه ناذه الع : 
قال: فسألناه عن صلاتهم؟ فقال: بدعه؛(١)‏ 


من و عروه بن الزبير وارد مسجد شديمء ناكهان مشاهده كرديم عبدالله بن عمر را كه در حجره عايشه نشسته است و عده اى در 


مسجد نماز قبل از ظهر مى خوانند درباره نماز آنان از عبدالله سؤال كرديم؟ كفت: بدعت است. 
ابوهريره مى كُويد: 


اتى رجل من المسلمين رسول الله وهو فى المسجد فناداه فقال: يا رسول الله! انّى زنيت. فاعرض عنه. فتنتحى تلقاء وجهه فقال له 
يا رسول الله! انْى زنيت» فاعرض عنه حتى ثُنَى ذلك عليه اربع مرّات. فلما شهد على نفسه اربع شهادات دعاه رسول الله فقال: 
أبكك جنون؟ قال: لا. قال: فهل احصنت؟ قال: نعم. فقال رسول الله: اذهبوا به فارجموه. قال ابن شهاب: فأخبرنى من سمع جابر 
بع عبد اقول كيف قم عه فرجيناه بالمصلى لتنا ا ذلققة السحاره هرمه قادر كنا اليدره فرجتيناد 21 


مردى از مسلمانان نزد رسول خدا در مسجد آمد. عرض كرد: اى رسول خدا! من زنا كرده ام. حضرت جهره اش را از او 
بركرداند. آن مرد در مقابل حضرت قرار كرفته وعرض كرد: اى رسول خدا! من زنا كرده ام. باز حضرت روى از او برتافت» 
تاآن كه دو بار ديكر اقرار كرده و اقرارش را به جهار مرتبه رسانيد. در اين هنكام حضرت به او فرمود: آيا تو ديوانه اى؟ 


عرض كرد: هركز. باز فرمود: آيا همسر دارى؟ عرض كرد: آرى. حضرت فرمود: او را ببريد و سنكك سارش 
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كنيد. ابن شهاب مى كويد: خبر داد مرا كسى كه از جابر بن عبدالله شنيده بود كه مى كفت: من همراه كسانى بودم كه او را 
سنكسار مى كردندء او را در مصلى ستكسار كرديم» و جون سنكك به او اصابت كردء فرار نمود» ما او را در حرّه كرفته و 
سنككسارش كرديم. 


سعد بن عبيده از ابوعبدالرحمن نقل كرده كه كفت: 


خطب على فقال: يا ايها الناس! اقيموا على أرقائكم الحدّ من أحصن منهم ومن لم يحصن. فانْ أمه لرسول الله زنت فامرنى أن 
اجلدهاء فاذا هى حديث عهد بنفاس» فخشيت إن أنا جلدتها أن اقتلهاء فذكرت ذلك للنبيئ» فقال: أحسنت؛(١)‏ 


على خطبه اى خواند و در آن فرمود: اى مردم! بر برده هاى خود حدّ جارى سازيد» جه محصنء باشند و جه غير محصن؛ زيرا 
كنيزى از رسول خدا زنا داده بود حضرت مرا امر كرد تا او را تازيانه زنم» ناككهان مشاهده كردم كه تازه از نفاس فارغ شده. 


ازاين رو ترسيدم اكر او را تازيانه زنم» بميرد. اين موضوع را با ييامبر در ميان كذاشتم» حضرت فرمود: احسنت. 
شقيق بن عبدالله مى كويد: 


قسّم رسول الله قسما فقال رجل: انّها لقسمه ما أريد به وجه الله. قال: فأتيت النبئ فساررته» فغضب من ذلكك غضبا شديدا واحمرٌ 


وجهه حتى د تمنيت أَنّى لم اذكره له قال: ثم قال: قد أوذى موسى بأكثر من هذا ذ فصبر؛(71) 


رسول خدا اموالى را تقسيم كرد مردى كفت: اين تقسيمى بود كه رضاى خدا در آن ملاحظه نشده بود. شقيق مى كويد: نزد 
ومول كد اندم وسغياله ابو مظتب اناو كلق عضوة زان مطلت اتنديذا حشكين نه وسناة 


صورتش قرمز كشت كه من آرزو كردم كه اى كاش اين مطلب را به آن حضرت نككفته بودم. آن كاه فرمود: به طور حتم 


موسى بيش از اين اذيت شد و صبر كرد. 
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انس مى كويد: «ما اعرف شيئًا ممما كان على عهد النبى. قيل: الصلاه؟ قال: أليمس ضيعتم ماضيعتم فيه؟!1(4١)‏ من جيزى نمى 
شناسم كه بر عهد رسول خدا باقى مانده و تحريف نشده باشد. كفته شد: حتى نماز؟ انس كفت: آيا نماز را هم ضايع 


نكرديد؟) 


نسفى در تفسير آيه : إيا أيّها الَذِينَ آمَنُوا إن جآءَ كم فاسِقٌ با قَتَيِنُوا أن تُصِيبُوا قَؤْما بِجَهالَهِ فَتَصْبِحُوا عَلى مَا فَعَلْتُمْ نادِمِينَ ]4(؟) 
«اى كسانى كه ايمان آورده ايد! اكر شخص فاسقى خبرى براى شما بياورد» درباره آن تحقيق كنيد مبادا به كروهى از روى 
نادائى آسيب يرسائيك و از كرده خود يشيمان شويد!) مى كويد: «أجسعوا انها نزلت فى الوليك بن عقيه وقد يعقة رسول الله 
مصدقا الى بنى المصطلق وكانت بينه و بينهم إحنه فى الجاهليه...؛(1) اجماع كرده اند كه اين آيه درباره وليد بن عقبه نازل شد 


زمانى كه رسول خدا او را براى كرفتن صدقه به سوى بنى مصطلق فرستاد و بين او و بين آن قوم دشمنى بود... .» 
از ابن عبدالله نقل شده كه كفت: 


لا خلاف بين اهل العلم بتأويل القرآن انها نزلت فيه وذلك ان رسول الله بعئه مصدقا الى بنى المصطلقء فعاد فاخبر عنهم انّهم 
الوليد فاخبره بانّهم على الاسلام» فنزلت هذه الآيه؛() 


بين اهل علم به تأويل قرآنء اختلافى نيست كه اين آيه درباره وليد بن عقبه نازل شده استء و جريان از اين است كه رسول 
خدا او را براى كرفتن زكات به سوى قوم بنى مصطلق فرستاد. او بازكشت و درباره آن ها خبر داد كه مرتد شده وو از يرداخت 
زكات امتناع مى ورزند و به مقابله آن ها آمده. در حالى كه اسلحه داشته اند. او كمان كرده به قصد جنكك خروج كرده اند. 
به همين دليل ب ركشت و 
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“إلى تفسير نسفى» ج 1 ص27 1. 
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نازل شد. 
بخارى و مسلم به سندشان از سهل بن سعد ساعدى نقل كرده اند كه كفت: 


رسول خدا با مشركان د ركير شد و با آنان جنكك كرد. هنكامى كه حضرت به لشكر خود بازكشت و ديكران نيز به لشكرشان 
بازكشتند» مشاهده كرديم كه در بين اصحاب رسول خدا شخصى است كه تكك تكك مشركان را دنبال كرده و آن ها را با 
شمشير به قتل هئ وسائد: مسلماثان كفيد: حزاى كسى دن امروق بالاتر او او نيسست: وسول دا فرهود: آكاه ياشيد كد او از اهل 


دوزخ اس 


شخصى از مسلمانان مى كويد: من دائما همراه او بودم تا اين كه مشاهده كردم جراحتى بر او وارد شد. او در مركك خود بيش 


دستى كرده و شمشير را بر زمين كاشت و خودش را بر روى آن انداخت و شكل خود را ياره كرد. 


او مى كويد: نزد رسول خدا آمدم و عرض كردم: شهادت مى دهم كه شما رسول خداييد. حضرت فرمود: جه شده است؟ او 
عرض كرد: آن مردى را كه فرموديد از اهل آتش است و مردم تعجب كرده بودندء او را دنبال كردم و مشاهده نمودم كه 


خودش را به قتل رسانيد. 


آن كاه حضرت فرمود: انّ الرجل ليعمل عمل اهل الجنه فيما يبدو للناس وهو من اهل النار» وان الرجل ليعمل عمل اهل النار 
فيما يبدو للناس وهو اهل الجنه؛(١)‏ همانا مردى در ظاهر عمل اهل بهشت را به جا مى آوردء در حالى كه اهل دوزخ استء و 
در مقابل» كسى است كه در ظاهر و نزد مردم» عمل اهل دوزخ را انجام مى دهد» در حالى كه اهل بهشت است. 


جابر بن عبدالله مى كويد: 


اعدل. فقال: و يلكك» و 


من يعدل اذا لم اكن اعدل لقد خبت و خسرت ان لم أكن اعدل. فقال عمر بن الخطاب دعنى يا رسول الله فأقتل هذا المنافق. 
فقال: معاذ الله ان يتحدث الناس الى اقتل اصحابى» 
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ان هذا واصحابه يقرؤون القرآن لايجاوز حناجرهم يمرقون منه كما يمرق السهم من الرميه؛10) 


مردى در جعرانه هنكام بازكشت بيامبر از صفين نزد ايشان آمدء در حالى كه در لباس بلال؛ نقره بود و رسول خدا از آن قبضه 
مى كرد و به مردم مى داد. آن مرد ككفت: اى محتّ.د! عدالت داشته باش. حضرت فرمود: واى بر توء اككر من عدالت نداشته 
باشم جه كسى عدالت دارد؟ اكر من عدالت نداشته باشمء تو ضرر كرده و خسارت ديده اى. عمر بن خطاب كفت: مرا 
واكذار اى رسول خدا تا اين منافق را به قتل رسانم. حضرت فرمود: يناه بر خداء اين كه مردم بككويند من اصحابم را به قتل مى 
رسانم. همانا اين مرد و اصحابش قرآن مى خوانند» در حالى كه از حنجره هاى آنان تجاوز نمى كندء آنان از دين خارج مى 
شوند همان كونه كه تير از كمان خارج مى كردد. 


ابن عباس از عمر بن خطاب نقل كرده كه كفت: 


لما كان يوم خيبر اقبل نفر من صحابه النبىّ فقالوا فلان شهيد. فلان شهيد» حتى مرّوا على رجل فقالوا: فلان شهيد. فقال رسول 
الله: كلل انّى رأيته فى النار فى برده غلّها او عباءه. ثم قال شوك القرابى القطاب] اذفي :قاد فى التاين. الدالاتعل البعة الا 
المومتوف قال تكريدك نافيك الأ اله لايغل البنه اله لويم 143 


در روز فتح خيبر» تعدادى از اصحاب بيامبر بيش آمده و كفتند: فلان * شخص و فلان نفر شهيد است» حتى بر مردى كذ شتند و 
كفتند: فلالن شخص شهيد مى باشد. رسول خمدا فرمود: هركزء زيرا من او را در آتشء ميان برد يا عبابى يبجيده؛ مشاهده 
كردم. سيس رسول خدا فرمود: اى يسر خطاب! برو و در بين مردم ندا بده كه تنها مؤمنان وارد بهشت مى شوند. او مى كويد: 


من بيرون رفتم و صدا دادم: آكاه باشيد» تنها مؤمنان وارد بهشت مى شوند. 
بخارى به سندش از مسب نقل كرده كه كفت: براء بن عازب, را ملاقات كردم و به او كفتم: 
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طوبى لكك. صحبت النبيّ وبايعته تحت الشجره. فقال: يابن اخى! انْكك لاتدرى ما احدثنا بعده؛(١)‏ 


خوشا به حال توء با ييامبر مصاحبت كرده و با او زير درخت بيعت نمودى. او كفت: اى يسر برادرم! تو نمى دانى كه ما بعد از 


بيامبر جه كرديم. 
احمد بن حنبل از عبدالله بن ثابت نقل كرده كه كفت: 


جاء عمر بن الخطاب الى النبي فقال: يا رسول الله! نْى مررت بأخ لى من قريظه فكتب لى جوامع من التوراه» ألا اعرضها عليكك؟ 


عمر بن خطاب نزد ييامبر آمد و كفت: اى رسول خدا! من بر برادرم از بنى قريضه مرور كردم و او جوامعى از تورات را بر من 
عمر كفتم: آيا نمى بينى كه حكونه رنكك رخسار رسول خدا تغيير كرده است؟... . 


دارمى نيز به سند خود از جابر نقل مى كند كه كفت: 


ان عمر بن الخطاب اتى رسول الله بنسخه من التوراه فقال: يا رسول الله! هذه نسخه من التوراه. فسكتء فجعل يقرأ و وجه رسول 
الله يتغيّرء فقال ابوبكر: ثكلتكك الثواكل! ماترى ما بوجه رسول الله! فنظر عمر الى وجه رسول الله فقال: اعوذ بالله من غضب الله و 
غضب رسوله. رضينا بالله ربا و بالإسلام دينا و بمحمّرد نبيا. فقال رسول الله: والذى نفس محمّرد بيده لو بدى لكم موسى 
فاتبعتموه وت ركتمونى لضللتم عن سواء السبيل» و لو كان حا و ادركك نبوتى لاتبعنى؛70) 


عمر يم خطاب با تسحهة اى اززقورات ترد زسول غندا مدو كقثة إى رسول هذا! ابن تسحخه اى از تورات است. حضدرت 
ساكث شد عم حميخ طور آنارامى غوانك و صورت وسول نذا تغيبر مى كرد. ايوبكر كقت: مادزهاض وان مرده بر ثؤ 
بكريكد! تدى يق كه حكوئة جهره حضرت تغيير كرد اسث؟! عمر به جهره رسول خسدانظر كرده و كفت ناه ير دا از 


نشي عداو قيس 
عناوم 
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رسولش. راضى شديم به ربوبئتت خداوند 


ودين اسلام و نبوت بيامبر. رسول خدا فرمود: ة قسم به كسى كه جان محمّد به دست اوستء اكر موسى بر شما ظاهر مى شد و 
شما از او بيروى مى كرده و مرا رها مى كرديدء به طور حتم از راه مستقيم كمراه مى شديدء واكر او زنده بود و نبوت مرا 


درككث مى كردء به طور قطع از من بيروى مى نمود. 
ج. عدم جواز تكفير مجتهد 

قبل به تفصيل به اين موضوع يرداختيم. 

د. عدم جواز تكفير تأويل كننده 

قبلا به تفصيل به اين موضوع يرداختيم. 

ه- . ذنب مغفور بودن سبّ صحابى نزد ابن تيميه 
ابن تيميه مى كويد: 


كما ان طائفه أخرى زعموا ان من سبٌ الصحابه لايقبل الله توبته وان تابء و روواعن النبى انه قال: «سبٌ اصحابى ذنب 
حوبي شدي رط وح حرام بوه الساداين اهل العثر ولاهوفى شىء ء من كتبهم المعتمده» و هو مخالف 
للقرآن؛ لان الله تعالى قال ل ا 


7م ور 


مي ل 


همان كونه كه طايفه اى ديكر كمان كرده اند هركس صحابه را دشنام دهدء اكر توبه كندء توبه اش مورد يذيرش خداوند 
كران فى كيده آنان از ييامبر روايت كرده اند كه فرمود: «دشنام دادن به صحابى كناهى نابخشنودنى است)». و اين حديث بر 


رسول خدا دروغ بسته شده و احدى از اهل علم آن راروايت نكرده 
ص:97"؟ 
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ودر هيج يكداز كتاب هاى مورد اعتماد آنان وجود ندارد» بلكه مخالف قرآن استء زيرا خداوند متعال فرمود: «خداوند 


شركابه خوداوا لمى آمرؤة :و ازغير آن وى كترهااين دصق كسى است كداتوبه تكرذة اسك 


در حق توبه كنند كان فرمود: «بككو: اى بندكان من كه بر خود اسراف و ستم كرده ايد! از رحمت خداوند نوميد نشويد؛ كه 
خدا همه كتاهان رامى آمرزةة زيرااو سيار امرزئده و مهربان اسث) به .وسيله كتاب عدا وسنت وسولش يس ثابث شد كه 


هركس توبه كندء خداوند توبه اش را مى آمرزد. 

و. اعتقاد صحابه به عدم كفر دشنام دهنده به خود 

از تاريخ فهميده مى شود كه صحابه اعتقاد داشته اند دشنام دهنده آنان كافر نمى شود. 

بيهقى به اسنادش از ابوهريره نقل كرده كه كفت: «لايقتل احد بسب احد الآ بسبٌ النبى؛(1) هركز احدى با دشنام 
دادن شخصى كشته نمى شود, مككر با دشنام دادن به ييامبر. 

ز. سيره سلف در عدم تكفير دشنام دهنده صحابى 

از سخنان و سيره سلف دانسته مى شود كه آن ها معتقد به كفر دشنام دهنده صحابه و جواز تكفير او نبوده اند. 


ابن سعد به سندش از عمر بن عبدالعزيز نقل كرده: «انّه لايقتل احد بسبّ احد الا من سبٌ النبى1(4) احدى با دشنام دادن به 
شخصى كشته نمى شودء مككر با دشنام دادن به ييامبر.» 
ح. مخالفت تكفير با سيره بيامبر؟ 


نا تتبعنا سيره النبى» فما رأيناه يكفّر احدا بشتم واحد من اصحابه رضى الله عنهم؛ و كان الصحابه يتنازعون و يتشاتمون على 
عهده فلم يؤثر عنه تكفير احد منهم بسبب ذلكك حتى تشاتموا مرّه امامه و تضاربوا بالنعال؛20 


ص :7917 


.9٠ بيقهى» سنن» ج/ ص‎ .-١ 

"-. الطبقات الكبرى» جه ص187؛ ابن عبدربّهء العقد الفريد» ج "ا ص .8٠١‏ 

*- . الفصول المهمه. ص 2517-7١75‏ به نقل از صحبح بخارىء اول كتاب الصلح و صحيح مسلمء كتاب الجهاد, باب دعاء النبى 
الى الله. 





ما سيره ييامبر را دنبال كرديم و هركز نديديم كه احدى را به سبب دشنام دادن يكى از اصحابشء تكفير كند» اين در حالى 
است كه صحابه با يكديكر نزاع داشته و در عصر او هم ديكر را دشنام مى دادند» ولى از او نرسيده كه احدى از آنان را به 


جهت 
دشنام دادن تكفير كرده باشدء حتى يكك بار در برابر ايشان يكديكر را دشنام داده و هم ديكر را با كفش كتكك زدند. 
ط. اجماع بر عدم كفر دشنام دهنده صحابه 


اتفاق علماى اهل سنت بر عدم كفر دشنام دهنده صحابه است و برخى به اين اجماع, اشاره كرده اند. به نقل برخى از عبارات 


ابن حجر هيتمى از سبكى نقل كرده كه مى كويد: «و لم اجد فى كلام احد من العلماء انّ سبّ الصحابى يوجب القتل؛10) در 
كلام احدى از علما نيافتم كه دشنام صحابى موجب قتل باشد.» 


ابن عابدين كه فقيه حنفى ها در عصر خود بوده؛ قطع به عدم كفر تأويل كنندكان در سبّ صحابه بيدا كرده و تصريح نموده 
كه اعتقاد و فتوا به كفر اين كونه افرادء مخالف اجماع فقها و در تضاد با عباراتى است كه در متون و شرح كتاب هاى آنان 
هةة: است: 

ى. تكفير نشدن دشنام دهنده برخى از صحابه» از سوى اهل سنت 

با مراجعه به عبارات علماى اهل سنت بى مى بريمء آنان دشنام دهنده برخى از صحابه را تكفير نكرده اند: 

ابن حزم مى كُويد: 
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.16١ ابن حجر هيتمى» الصواعق المحرقه» ص‎ .-١ 
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واحتج بعض من يكفْر من سبٌ الصحابه رضى الله عنهم بقول الله عزوجل [مُحَمّدٌ رََسُول الله وَالْذِينَ مَعَهُ أَشِدَّآءٌ عَلَى الْكفَارِ 
رُحَمآءٌ بَتِنَهُعْ 1(1) الى قوله [ِليَغِيظ بهم الْكفَارَ فكل من اغاظه احد من اصحاب رسول الله فهو كافر. 


و قد اخطأ من حمل الآيه على هذا؛ لان الله عزوجل لم يقل قط انْ كل من غاظه واحد منهم فهو كافره و انّما اخبر تعالى انّه يغيظ 
بهم الكفار فقط. نعم هذا حق لاينكره مسلم, و كل مسلم فهو يغيظ الكفارءو ايضا فانّه لايشكك احد ذو حسٌ سليم فى ان عليا قد 
غاظ معاويه و ان معاويه و عمر و بن عاص غاظا علياء و ان عمارا قد اغاظ ابا الغاديه» و كلهم اصحاب رسول الله» فقد غاظ 
بعضهم بعضاء فيلزم على هذا تكفير من ذكرناء و حاشا لله من هذا(0)؛ 


برخى از كسانى كه دشنام دهنده صحابه رضى الله عنهم را تكفير مى كنند به كفته خداوند عزوجل احتجاج كرده اند كه 
قرموة وسضين سناد عد اسكوو كتباق كسااو طن دو يران كنار سرسكة واشنينه و درو مان خره ميرياقه اجا كد 


مى فرمايد: «اين براى آن است كه كافران را به خشم آوردا؛ يس هركس احدى از صحابه با او دشمن شودء كافر است. 


به طور قطع خطا كرده هركس كه آيه را براين معنا حمل كرده؛ زيرا خداوند عزوجل نفرموده: هر كس كه يكى از صحابه او 
را دشمن بدارد» كافر استء بلكه خداوند متعال فقط خبر غيظ كفار به واسطه صحابه را داده است. اين حقى است كه هيج 
مسلمانى آن را انكار نمى كند» و هر مسلمانى» باعث غيظ كفار است, هم جنين احدى از افراد» داراى حس سالم» شكك ندارد 
دراين كه على بر معاويه غضب كرده است و نيز معاويه و عمر بن عاص بر على غيظ و غضب كرهه اند و نيز عمار بر ابوالغاديه 
در حالى كه همككّى» اصحاب رسول خدا بوده و نسبت به يكديكر غضب و غيظ داشته اندء بنابراين مطلبى كه بيان كرده: بايد 


همكى را تكفير كنيم, يناه به دا از اين كار. 
محقق دوانى مى كويد: 
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.19 فتحء آآيه‎ .-١ 
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قلت: و لايبعد ان يقال: اذا علم انّه مجمع عليه و مع ذلكك انكره يكفّر؛ لانه يدل على العناد و نصب الخلاف و ايقاع الفتنه بين 
اهل الاسلام, و اما اذا لم يعلم فيعذر والله اعلم. و اما غير ذلكك كالقائلين بخلق القرآن و القادحين فى اصحاب النبى الا بما 
يوجب تكفيرهم فهم به يكفرون و كقذف عائشه رض إ و سب الصحابه بغير ما ذكر ليس بكفر على الاصح فى مذهب 
الشافعى» فالقائل به مبتدع و ليس بكافر. و منه التجسيم؛(١)‏ 


من مى كويم: بعيد نيست كه كفته شود: اكر دانسته شود كه آن مطلب مورد اجماع استء ولى در عين حال آن را انكار كند 
0 فير 


مى شود زيرا بر عناد و قرار خلاف و ايجاد فتنه بين اهل اسلام؛ دلالت دارد» ولى اككر دانسته نشود» معذور مى باشد و خداوند 
آكاه تر استء و اما غير از آن» همانند معتقدان به مخلوق بودن قرآن و سرزنش كنندكان اصحاب ييامبر» مكر به امورى كه 
موجب تكفير آنان كردد» كه ازاين جهت تكفير مى شوند» و همجون نسبت ناروا دادن به عايشه 1رض [ و دشنام دادن به 
صحابه درصورتى كه موجب تكفير آنان نشودء اين ها بنابر قول اصح در مذهب شافعى كفر به حساب نمى آيدء و كوينده آن 


ندعت كذان اسع نه كافره ابن قبل اسث اعتقاد داشعى :يه حسمانيت خداوثد: 
ابن حزم اندلسى از اشاعره نقل كرده: 


انْ شتم من اظهر الاسلام لله تعالى و لرسوله بالخش مايكون من الشتم و اعلا-م التكذيب بهما باللسان بلاتقيه ولا حكايه و 
الاقرار بأنّه يدين بذلكك ليس شى ء من ذلكك كفر؛(؟) 


به طور قطع دشنام دادن كسى به خداوند متعال و رسولش با ]الفاظ [خشن و اعلام تكذيب به آن دوء با زبان بدون تقيه» و 


اقرار به اين كه متدين به آن استء هركز اين امور باعث كفر نمى شود. 
ابن عابدين )متوفى ١707‏ ه-[ مى كويد: 
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,5١١ "١2 همان» ص‎ . - ١ 
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ان الرافضى ان كان ممن يعتقد الالوهيه فى عليّ او ان جبرئيل غلط فى الوحى او كان ينكر صحبه الصديق او يقذف السيده 
الصديقه فهو كافر لمخالفته القواطع المعلومه من الدين بالضروره؛ بخلاف ما اذا كان يفضّل عليا او يسبّ الصحابه فانّه مبتدع لا 
كافر؛12) 


رافضى اكر معتقد به الوهيت على باشد يا معتقد باشد جبرئيل در ]ابلاغ ( وحى اشتباه كرده» يا صحابى بودن صديق ابوبكر[ 
استء به خلاف آن كه على را تفضيل يا صحابه را دشنام دهد كه در اين صورت» بدعت كذار استء نه كافر. 


شهادت و كواهى تمامى اهل بدعت يذيرفته است» حتى كسانى كه به صحابه دشنام مى دهند» زيرا دشنام دهنده از روى عناد 


و دتمت ناسو تمن كريد يلكة بر اساين اغققاة و ياووى هى ناشد كه بيدا "كردة انسث,0ة 


محمد بن ادريس شافعى مى نويسد: «...و لايحلٌ للمسلمين بطعنهم دماؤهم و لا-ان يمنعوا الفيى ء ما جرى عليهم حكم 


نمى شوندء تا زمانى كه حكم اسلام بر آنان جارى است... ( 


موصلى مى كويد: «اتفق الأئمه على تضليل اهل البدع اجمع و تخطئتهم؛ و سبٌ احد من الصحابه و بغضه لايكون كفراء لكن 
يضلّل؛(5) رهبران بر كمراهى كشيده شدن تمام اهل بدعت ها و تخطثه آنان اتفاق كرده اند» ولى دشنام دادن به يكى از 
صحابه و بغض آنان را داشتن» كفر به حساب نمى آيد بلكه فقط باعث كمراهى است). 
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.-١‏ مغنى المحتاج؛ جع ص ع"؟. 

7- . حاشيه شروانى؛ ج ١‏ ص 70؟. 

“- . شافعىء الأمّ جع. ص .81١ - "١94‏ 

- . موصلىء الاختيار لتعليل المختاره جع ص .١8١‏ 


ابن عابدين نقل كرده كه ابن منذر مدعى اجماع فقها بر عدم تكفير خوارج استء كرجه خون ها و اموال مسلمانان را حلال 
كرده و صحابه را 3 تكفير كرده اند.(10) 


ابن الهمام قطع به عدم كفر احدى از اهل بدعت ها بيدا كرده» كرجه با بدعتش با دليل قطعى مخالفت كرده باشدء همانند 
خوارج كه صحابه را تكفير كرده و دشنام داده اند و ذكر كرده؛ اين كه برخى از افراد مذهب آنان را تكفير كرده اند» از كلام 
فقها و مجتهد مذهب به حساب نمى آيدء بلكه كلام ديكران است و اعتبارى 


به غير فقها نيست و آنجه از ايشان نقل شده همان است كه بيان كرديم.(75) 


اين حجر مى نويسد: «فمذهبنا فيمن يسبٌ انّه لايكفر بذلكك؛0) مذهب و رأى ما درباره كسانى كه دشنام مى دهند» آن است 


كه بااين كار كافر نمى شوند.») 


ك. توثيق لعن كننده صحابى از سوى اهل سنت 


با مراجعه به كتب رجال اهل سنت بى مى بريم بسيارى از راويانى كه با حضرت على دشمن بوده. يا او را ناسزا مى كفته و يا 
حتى او را تكفير مى كرده اند» از سوى علماى اهل سنت توثيق شده يا رواياتشان در مصادر مهم حديثى آنان آمده است. 
اينكك به نمونه هايى از اين قبيل اشاره مى كنيم: 


١.از ٠‏ عبدالله حراز در عين آن كه حضرت ل/ارا دشنا داده» ابوداود و ترمذى و نسابى از او نقل حديث 
زهر بن عبدالله حرازى حمصى در عين حضر م مى بو تر بى ب 
كرده اند؛20) 


". ثور بن يزيد بن زياد كلاعى حمصى از روات صحاح سته به جز مسلم است. جدش در صفين همراه معاويه كشته شد. از 
اين رو هركاه ياد حضرت 
على لامى كرد» مى كفت: مردى كه جدم را كشته» دوست ندارم؛(0) 
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1٠١ - 7:04 ابن عابدين» ردّ المحتار» ج 7 ص‎ .-١ 

"- . شوكانى» فتح القدير» ج؟؛ ص 6:4. 

#دوابق حير قي الميواعق السحرقه ض 10١‏ 

؟-. ابن حجر عسقلانى» تهذيب التهذيب» ج١ء‏ ص5١7.‏ 
ه-. همان» ج 1. ص "8 


حريز بن عثمان رحبى حمصى از روات صحاح سته به جز مسلم است در حالى كه بغض شديدى درباره حضرت على ٠‏ 
داشته واورا بسيار دشنام مى داده و احاديثى در تنقيص اميرمؤمنان على/ا روايت كرده است؛024) 


؟. حصين بن نمير واسطى از روات صحيح بخارى و نسايى و ابوداود و ترمذى استء در حالى كه بر حضرت على/ حمله واو 


را توهين مى كرده است.52) 


دشمن بوده و حتى اشعارى در مدح بنى مروان مى سروده و با آن ها رسول خداة را تمسخر مى كرده است؛220 


8. زياد بن جبير بن حبّه ثقفى بصرىء از راويان صحاح سته است, در حالى كه به امام حسن و امام حسين8 اهانت مى كرده 
است؛(262 


/ا. شبابه بن سوار مدايني از راويان صحاح سته استء» در حالي كه با اهل بيت دشمن بوده است؛(22 
بابه بن سوار مداينى أر راو اح ر : نيت دسمن بو 
. صلت بن دينار ازدى بصرى از رجال ترمذى وابن ماجه است در حالى كه متعرض حضرت على/ مى شده است؛(2). 
4. عبدالله بن زيد ابوقلابه جرمى از راويان صحاح سته است»ء در حالى كه بر حضرت على / حمله مى كرده است؛0/04 


.٠‏ عبدالله بن شقيق عقيلى» از راويان صحاح سته؛ به جز صحيح بخارى استء در حالى كه دشمن حضرت على بوده و براو 
حمله كرده است؛00) 
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.١‏ عبدالله بن طاووس از راويان صحاح سته استء در حالى كه بسيار بر اهل بيت حمله مى كرده واو را به عنوان بهترين 
بند كان خدا در فضل و مناسكك و دين معرفى كرده اند؛(١)‏ 


.١١‏ عثمان بن عاصم بن حصين از روات صحاح سته استء در حالى كه حضرت على را دشمن داشته است؛1(4) 


*. لماز بن زبّار ازدى ابولبيد بصرى از رجال ابوداود و ترمذى و ابن ماجه است در حالى كه حضرت على, را دشنام مى 
داد؛0*) 


.١5‏ محمد بن زياد ألهانى ابوسفيان حمصى» از رجال بخارى» ابوداود. نسايى» ابن ماجه» و ترمذى اسيثت: در حالى كه مشهور 


به نصب و عداوت با حضرت على/ بوده است؛504) 
©. محمد بن عبيد بن ابى اميه طنافسى از رجال صحاح سته استء در حالى كه دشمن حضرت على بوده است؛(82) 


8. نعيم بن ابى هند اشجعى از رجال مسلم, نسايى و ترمذى و ابن ماجه است در حالى كه متعرض حضرت على / مى شده 
است؛(2) 


بيروى مى كرد؛(/1 


8. ابوبرده ابن ابى موسى اشعرى از رجال صحاح سته است, در حالى كه از دشمنان حضرت على بوده و او را تكفير مى 
كرده است. او به ابوالغاديه جهنى» قاتل عمار 


6٠١:ص‎ 


.7817/ همان؛ ص‎ .-١ 

؟- . همان؛ جلاء ص 178. 
*- . همان؛ جك ص 681. 
- . همان ج4؛ ص .17١‏ 
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-. همان ج ٠١‏ ص 628. 
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را بده تا ببوسم. و كفت: آتش هركز دست تو را تماس نخواهد كرد؛(١)‏ 


اين در حالى است كه ييامبره در حديث صحيح السند فرمود: «انّ قاتل عمّار و سالبه فى النار؛(1) همانا قاتل عمار و كسى كه 


لباس او را به سرقت مى برد در آتش دوزخ است. 
عدم كفر لعن كننده صحابه» از نظر ابن تيميه 


ابن تيميه مى كويد: «و اما من لعن و قح مطلقا فهذا محل الخلاف فيهم. لتردد الأمر بين لعن الغيظ و لعن الاعتقاد؛(؟) كه لعن 
و تقبيح به صورت مطلق كرده؛ يس آن محل اختلاف بين علماست, به دليل تردد امر بين لعن شديد و لعن اعتقادى.) 


ديدكاه ابن تيميه درباره سبّ صحابه 
ابن تيميه مى كويد: 


واما من سبهم سبا لايقدح فى عدالتهم و لافى دينهم مثل وصف بعضهم بالبخل او الجبن او قله العلم او عدم الزهد فهذا الذى 
يستحق التأديب و التعذير و لا نحكم بكفره بمجرد ذلكك؛() 


كسانى كه صحابه را به نوعى سبّ كرده اند كه موجب قدح در عدالت و دين آنان تب نيستء مثل اين كه برخى افراد صحابه را 
به بخل يا ترس يا كمى علم يا بى زهدى توصيف مى كنند» جنين 
از مفهوم اين عبارت استفاده مى شود كه سب صحابه در صورتى كه موجب قدح در عدالت و دين آنان شودء كفر به حساب 
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.44 ابن ابى الحديد, شرح نهج البلاغه» جع ص‎ .-١ 
.47017 طبرانى» المعجم الأوسط. ج4؛ ص 019 ح‎ . -" 
.0/17 - 082 ابن تيميه» الصارم المسلول» ص‎ . -" 
#ديفبانة‎ 


بررسى موضوع 


در صورتى كه سب و لعن برخى از صحابه؛ منجر به قدح در عدالت آنان شودء نمى توان لعن و سب كننده را تكفير كرد 


اولا:ال باهر تقل هذه ك1 لارمودة وساب المسلم فسوق و قتال كفر؛(١)‏ دشنام دادن مسلمان فسق و كشتن او كفر است.» 


ثانياً: جه كسى كفته جرح و تعديل صحابه اشكال دارد؟ آيا اكر شخصى به سبب رسيدن به سنت واقعى ييامبر صلى الله عليه و 
عادل بوده اند؟ جه دليلى بر اين ادعا وجود دارد؟ كسانى كه منكر اين موضوع هستندء به آياتى از قرآن و روايات استدلال 


كرده انك. 


ثالثاً: كسانى كه منكر عدالت كل صحابه اندء ه ركز با آيات قرآن و سنت نبوى مشكل ندارند» بلكه مشكل آنان در فهم 
نادرست برخى از آيات و روايات در اين موضوع است و از اين رو كسانى كه در صدد تكفير سب صحابى برآمده اند ه ركز 
ضوابط آن را ملاحظه و مراعات نكرده اند. 


از تناقضات عملى ابن تيميه 


از تناقضات ابن تيميه در مقام فتوا اين كه او كرجه حكم به كفر سب كننده صحابه در برخى از موارد كرده و آن در صورتى 
است كه سبّ او باعث قدح در عدالتش شودء ولى هنكامى كه به خوارج رسيده. تصريح به عدم كفر آنان كرده با وجود آن 
كه آنان حضرت على/ و عثمان را تكفير مى كرده اند.70) 
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.-١‏ مسلم نيشابورى» صحيح مسلمء ج١2‏ ص الل ح 6م 
؟- . ابن تيميه» مجموع فتاوى» ج215 ص .1٠١‏ 


كفر نبودن سب مسلمان 

بخارى و مسلم از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده اند» كه فرمود: «سباب المسلم فسوق و قتاله كفر؛(١)‏ دشنام 
دادن مسلمان» فسق و كشتن او كفر است.» 

ابن قيم جوزيه در شرح اين حديث مى كويد: 


ففرّق بين قتاله و سبابه و جعل احدهما فسوقا لايكفّر به و الآخر كفرا و معلوم انّه انّما اراد الكفر العملى لا الاعتقادى و هذا الكفر 
لايخرجه من الدائره الاسلاميه و المله بالكليه؛(؟) 


حضرت بين كشتن و دشنام دادن مسلمان فرق كذاشته و يكى از آن دو را فسق به حساب آورده؛ كه باعث كفر نمى شود و 
ديكرى را كفر دانسته است. معلوم است كه مقصود او كفر عملى استء نه اعتقادىء و اين نوع كفرء او را از دايره اسلام و 


عدم جواز قتل ساب صحابى 
ابن خب سيت ال سبكى ثقل كرده كه كفتة: 


و لم اجد فى كلام احد من العلماء انّ سبٌ الصحابى يوجب القتل الا ما يأتى من اطلاق الكفر من بعض اصحابنا و اصحاب ابى 
در سخنان احدى از علما نيافتم اين كه دشنام دادن صحابى موجب قتل باشدء مكر آنجه مى آيد از اطلالق كفر از برخى 
اصحاب ما و اصحاب ابى حنيفه» ولى تصريح به قتل ندارند. ابن منذر كفته: نمى دانم احدى حكم به قتل دشنام دهنده به 


كسى غير از ييامبر كرده باشد. 


يوقى: ال الوسريرة شل كردم كه كفت الأنسز اعد بت عن الأاسات الح :0ه انض دلبل دشنام دادن كسى به جزء 
دشنام به ييامبر كشته نمى شود.) 
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.815 ص الل ح‎ ١ ح5؛ مسلم نيشابورى» صحيح مسلم» ج‎ 23١١ عسقلانى» فتح البارى» ج١1١ ص‎ .-١ 
؟- . ابن قيم جوزيه» كتاب الصلاه و حكم تاركهاء ص 77؟.‎ 
.167 ابن حجر هيتمى» صواعق المحرقه. ص‎ . -'" 


على بيهقى» سنن» ج/0 ص 5-8 


اعتقاد شيعه در باره صحابه 


شيعه اماميه دباره جايكاه هاى برخى از صحابه اعتراض دارد» ولى صحابه كرام را ستايش مى كندء, كسانى كه در راه يارى 


رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم سختى ها كشيده و با نفس و مال جهاد كردند و اتا آخر عمر نيز از راه مستقيم هدايت» 
منحرف نشدند» همان كونه كه امام سجاد در مدح اين دسته از اصحاب مى فرمايد: 


اللهم و اتباع الرسل ومصدّقوهم من اهل الارض بالغيب عند معارضه المعاندين لهم بالتكذيب و الاشتياق الى المرسلين بحقائق 
الايمان فى كلّ دهر و زمان» ارسلت فيه رسولاًء و اقمت لاهله دليلاء من لدن آدم الى محمّد صلى الله عليه و آله وسلم من ائمه 
الهدى وقاده اهل التقى على جميعهم السلام؛ و اصحاب محمّد صلى الله عليه و آله وسلم خاصه الذين احسنوا الصحبه؛ والذين 
أبلوا البلاء الحسن فى نصرته؛ و كاتفوه و اسرعوا الى وفادته» وسابقوا الى دعوته؛ و استجابوا ل حيث اسمعهم حجه رسالته» و 
فارقوا الأزواج و الأولاد فى اظهار كلمته؛ و قاتلوا الآباء و الابناء فى تثبيت نبوته. والذين هبجرتهم الفقتائر الاكملقو] سزوفه انف 
منهم القربات اذسكنوا فى ظل قرابته. اللهم ما تركوا لكك وفيكك و ارضهم من رضوانكك و بماحاشوا الخلق عليككء و كانوا من 
ذلك لكك واليك, واشكرهم على هجرتهم فيكك ديارهم؛ و خروجهم من سعه المعاش الى ضيقه...؛(1) 


بار خدايا بيروان ييامبران و ايمان آورندكان به ايشان از اهل زمين» كه از روى غيب و ينهانى ايمان آوردند» در آن هنكام كه 
علا.قه مند بودند در هر روزكارى كه در آن ييغمبرى فرستادى و براى اهل آن راهنمايى كماشتىء از زمان آدم تا محمّرد, از 
ييشوايان هدايت جلوداران اهل تقوى بر همه آن ها سلام و درود بادء آنان را به آمرزش و خشنودى باد فرما. بار خدايا به ويه 


اضحاب و ياراق متخنتده آنان كه همراهيودة را فكو يه بابان يروك يراق يازى سامير در شتكه: ولاورى نشاق دادنت و أويرا 
ص 5١58:‏ 


.-١‏ صحيفه سجاديه. دعاى جهارم. 


يارى كردندء و به ايمان آوردن او شتافتند و به دعوتش يبشى كرفتند» و دعوت او راء آن هنكام كه برهان رسالت هاى خود را 
نه كوششاث وسائدة يذيرشد؛ وندوواه اشكار ساغهه 'دغوت او از زثان و فررتدان دور كردقلة وهو اسعرار كرون ييغميرى و 
آثان كه سحت و موسق أن ورركوان زا ذودل:داشسده و ذن دوسيشن بازركاتى وا ارزو داششد كاه كر كسادى دو آاناواة 
نمى يابد. آن ها كه جون به عروه و دسته آن حضرت آويختند, قبيله ها از ايشان دورى كزيدند» و جون در سايه خويشى با او 


جا كرفشدة ريشا از آنان: خود را بيكانه بتداشيتل: 


خدايا آنجه را كه براى توء در راه تو» ازدست داده اند» براى ايشان فراموش مكن, و به سبب آن كه مردم را بر تو كرد 
آوردند» و براى رضاى توء با ييغمبرت» دعوت كنند كان به سوى تو بودندء ايشان را از خوشنودى خود خوشنود ساز. و ايشان 


را در برابر آن كه در راه توء از شهرها و خويشاوندان دورى كزيده. از زند كى فراخ به تنككى و سختى روى آوردند... . 
عدم كفر انكار خلافت ابوبكر و عمر 


كروهى ازامت اسلامى» خلاافت ابوبكرء عمر و عثمان را انكار كرده و نيذيرفته اند» ولى اين امر باعث كفر آنان نمى شود و 
اب مظلئيه زان وان نا ادلهمانى قات كرد 


١.خلافت‏ اين دوء از شؤون سياسى است كه با كذشت موعد مقرر آن هاء از محل ابتلا خارج شده و وجهى ندارد كه آن رااز 


اصول به حساب آورده و منكر آن را در اين دوره تكفير كرده وازاين راه بين مسلمانان اختلاف ايجاد كرد؛ 


". با مراجعه به تعريف اسلام و ايمان يى مى بريم» هيج عالمى آن دو را مقيد به اعتقاد به خلافت ابوبكر و عمر نكرده و حفظ 


حرمت خون و مال و آبروى افراد را مشروط به آن نكرده اند؛ 
". كسانى كه منكر خلافت ابوبكر وعمر شده اند» بر مدعاى خود ادله اى آورده اند و بر فرض كه 


ادله ايشان قابل مناقشه از سوى اهل سنت باشد» ولى منكران خلافت آن دوو در ادعاى خود اجتهاد تأويل كرده و هيج دليلى بر 
تكفير مجتهدان و متأولآن نيسثه» و ابن مطلب موود اثفاق مسلماتان اسث؛ 


5١06: ص‎ 


. خلافت نزد اهل سنت از ضروريات دين اسلام به حساب نمى آيدء تا انكار آن» موجب تكذيب خدا و رسول صلى الله عليه 


و آله وسلم شده ودر نتيجه موجب كفر منكر خلافت آن دو كردد. 


ه. برخى از صحابه و تابعين و تابعين تابعين تأويل كرده و با خلافت خلفاى بعد از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم به مخالفت 
يرداخته اند» ولى كسانى آن ها را تكفير نكرده اند. علامه سيد شرف الدينء اسامى ايشان را آورده و محققان كتاب وى به 


مداركك آن ها به طور كسترده اشاره كرده اند. اسامى آن ها عبارتند از: 
.١‏ ابوثابت سعد بن عباده عقبى بدرى؛ 

؟. حباب بن منذر بن جموح انصارى بدرى احدى؛ 
'. امير مؤمنان على بن ابى طالب/ا؛ 

؟. عباس» عمومى بيامبر صلى الله عليه و آله وسلم ؛ 
©. فضل بن عباس؛ 

5. عبدالله بن عباس؛ 

. قم بن عباس؛ 

4 عتبه بن ابى لهب؛ 

9. عموم بنى هاشم؛ 

.٠‏ سلمان فارسىء ابوعبداللّه؛ 

.١‏ ابوذر جَنْدب بن جناده غفارى؛ 

؟١.‏ مقداد بن اسود كندى؛ 

.١‏ عمار بن ياسرء ابواليقظان؛ 

.١‏ ابوعبد الله زبير بن عوام؛ 

6. ابوعماره خزيمه بن ثابت؟؛ 


.١‏ فروه بن عمرو بن ودقه انصارى؛ 

. خالد بن سعيد بن عاص؛ 

4. ابوعمرو بّراء بن عازب انصارى اوسى؛ 
سعد بن ابى وقاص» ابواسحاق؛ 

."١‏ ابومحمد طلحه بن عبيداللّه؛ 

"؟. ابوالهيثم مالكك بن تيهان» بدرى؛ 

'3". عباده بن صامت انصارى؛ 

6". حذيفه بن يمان؛ 

0" ام مشطح بنت اثاثه؛ 

#؟. ابوسفيان صخر بن حرب؛ 

". فاطمه زهراء سرور زنان عالميان؛ 

. ابوسليمان خالد بن وليد مخزومى.(١)‏ 
اعتراف علماى اهل سنت به عدم كفر 


با مراجعه به عبارات علماى اهل سنت بى مى بريم كسى از آنان» منكر خلافت خلفا را تكفير نكرده؛ بلكه تصريح به عدم 
جواز تكفير و لو ضمنا كرده است. 


علامه قاسمى دمشقى بعد از ذكر شيعه و اين كه مسلم بن حجاج در صحيحش به احاديث آنان احتجاج كرده؛ مى كويد: «لانَّ 
مجتهدى كل فرقه من فرق الاسلام مأجورون. اصابوا ام اخطأواء بنصّ الحديث النبوى؛(1) زيرا مجتهدان هر فرقه از فرقه هاى 
اسلام مأجورندء به واقع رسيده باشند يا به خطاء به نص حديث نبوى.) 
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.91/-10 شرف الدينء الفصول المهمه.ء ص‎ .-١ 


؟'- . علامه قاسمى» ميزان الجرح و التعديل» ص١17.‏ 


عدم جواز تكفير دشنام دهنده خلفا 


قبلا به حكم لعن و سب صحابى به طور كلى اشاره كرديم » اكنون در صدد بيان حكم لعن و دشنام خلفا مى باشيم و با ادله اى 
عدم جواز تكفير آن را نيز اثبات مى كنيم: 


.١ -١‏ تكفير نشدن دشنام دهند كان از سوى خلفا 

از تاريخ فهميده مى شودء خلفا معتقد به كفر افرادى كه آنان را دشنام مى داده اند» نبوده اند. به سيره هر كدام از آن ها اشاره 
الف) ابوبكر بن ابى قحافه 

احمد بن حنبل و ديكران نقل كرده اند: 


ان وجلة من المسلمين ست ابابكن بمحقير منه حرفي الشعته > ققال ابويرؤة الأسلي «خخليفة وسول انلها دع اقدرت عنته؟ 
فقا اداه لبج تلك لأهد الا ردقه 


شخصى از مسلمانان» ابوبكر را در محضرش دشنم داد. ابوبرزه اسلمى كفت: اى خليفه رسول خدا! اجازه بده تا كردنش را 


بزنم؟ ابوبكر كفت: بنشين» اين إحدٌ ( درباره احدى جز رسول نخدا نيست. 
ب) عثمان بن عفان 


با مراجعه به سيره عثمان در عصر خلافتش بى مى بريم او با دشمنان و مخالفان خود. همجون: ابوذر و عمار برخورد شديد 


داشته» ولى آنان را بدين جهت تكفير نكرده است. 
ج) اميرمؤمنان ٠‏ 


با مراجعه به تاريخ خوارج و سخنان حضرت على" درباره آنان» بى مى بريم حضرتء آنان را به جهت دشنام دادن به او 


تكفير نكرده اسثت. 


ص: 50/8 


١-.احمد‏ بن حنبل» مسئند احمد؛ ج١2‏ ص 44 سئن ابى داود» ج ؟» ص .5١١‏ 


عدم جواز تكفير دشنام دهنده خلفا از سوى علماى اهل سنت 


با مراجعه به عبارات علماى اهل سنت به دست مى آيد» بسيارى از آنان» تكفير دشنام دهنده خلفاء حتى ابوبكر و عمر را جايز 


نمى 5انسعتل. 


ابن امير الحاج در شرح منيه المصلى مى كويد: «انَّ سابٌ الشيخين ومنكر خلافتهما مما بناه على شبهه لايكفّر؛(1) همانا دشنام 


دهنده ابوبكر وعمر و منكر خلافت آن دو در صورتى كه مبتنى بر شبهه باشد» باعث تكفير نمى شود.) 


شيخ عبدالعزيز بن عبدالله بن باز مى كويد: «و اذا سبّ الصديق و عمر فهو محل خلافء فمالكك و جماعه يكفرونهم و المشهور 
عند الجمهور التفسيق و انه كفر دون كفر؛(1) اكر كسى صديق و عمر را دشنام دهد محل خلاف است,ء مالكك و جماعتى او را 


تكفير كرده اند» ولى مشهور نزد جمهور اهل سنت [ فاسق بودن اوست و اين كه كفر اصغر داردء نه اكبر.» 
دشنام داده شدن حضرت على/ از سوى معاويه 


شكى نيست كه معاويه نه تنها حضرت على" را دشنام مى دادء بلكه ديكران را نيز به آن وادار كرده و اين عمل زشت را سنت 
عمومى در مملكت 


اسلامى كرده بود» در حالى كه هيج يكك از علماى اهل سنت او را تكفير نكرده اند. 
مسلم به سندش از ابى وقاص نقل كرده كه كفت: 
امر معاويه بن ابى سفيان سعدا فقال: ما منعكك ان تسب اباتراب؟ 


ففال: قي ما اذ كرت ثلآنا قالهق له رسول الله فلن اسهه لآن تكون لى والحله متهق انعك إلى من تقر التعمة منهغت رسول الله 
يقول له خلفه فى بعض مغازيه فقال له علىّ: يا رسول الله! خلفتنى مع النساء و الصبيان. فقال له رسول الله: اما ترضى ان تكون 


مِنّْى بمنزله هارون من موسى الا انه لا نبوه بعدى. 
ص:58:94 


.-١‏ ابن عابدين» حاشيه رد المحتار» ج 5 ص 6١‏ به نقل ازاو. 
"- . بن بازء التعليقات البازيه» ج 25 ص9١١1١.‏ 


و سمعته يقول يوم خيبر: لأ-عطينٌ الرايه رجلاً يحب الله و رسوله و يحبه الله و رسوله قال: فتطاولنا لها فقال: ادعوا لى علياء فأتى 


به ارمد فبصق فى عينه و دفع الرايه إليه ففتح الله عليه. 


والناة لشوهنه القيه: (فَقَلُ تَعالوا نَدْعٌ أَنَاءَنا وَأَبَمَآءكغ) دعا رسول الله عليا و فاطمه و حسنا و حسينا فقال: اللهم هؤلاء 
اهلى؛02). 


معاويه بن ابوسفيان» به سعد بن ابى وقاص دستور داد و كفت: جه جيز مانع تو شده, كه اباتراب را دشنام دهى؟ 


كفت: تا زمانى كه سه جيز را ياد مى كنم كه رسول خدا [درباره على] فرمودء هركز او را دشنام نمى دهمء واكر يكى از آن 


هاء براى من بود از شترهاى قرمز بهتر بود. 


هنكام رفتن رسول خدا به برخى از جنكك هاء على را جانشين خود قرار داد. حضرت عرض كرد: اى فرستاده خدا! مرا جانشين 


خود بر زنان و بجه ها قرار دادى؟ ييامبر فرمود: آيا راضى نمى شوى كه نزد منء به منزله 
هارون نزد موسى باشى» جز آن كه بعد از من نبوت نيست. 


ونيزدر روز جنكك خيبر شنيدم كه مى فرمود: به طور حتم يرجم را به دست كسى مى سيارم كه خدا و رسولش را دوست 
دارد و خدا و رسولش نيزاو را دوست دارند. سعد مى كويد: ما سركك مى كشيديم كه ييامبر فرمود: على را برايم بخوانيد. او 
را در حالى كه جشم درد داشت آوردند و حضرت آب دهان در جشمش ماليد و يرجم را به او داد و خداوند فتح و ييروزى 


رابه دست او قرار داد. 


و هنكامى كه اين آيه نازل شد: «يس بكو بياييد فرزندانمان و فرزندانتان را بخوانيم...؛ رسول خدا على؛ فاطمه. حسن» حسين] 


را خواست و عرض كرد: بار خدايا! اينان اهل بيت من هستند. 
ابن اثبر در الكامل فحت عنوان: «ذ كر تركك ست امي رالمؤمتينة من كويد: 


5٠١:ص‎ 


."١١ مسلم نيشابورى» صحيح مسلمء ج/ء ص ١١17١؛ ترمذى» سنن ترمذى, ج 6 ص‎ .-١ 


كان بنواميّه يسببون اميرالمؤمنين على بن ابى طالب الى ان ولى عمر بن عبدالعزيز الخلافه فتركك ذلكك. و كتب الى العمّال فى 
الآفاق بتركه و قرأ عوضه: [إِنَّ الله يَأمُُ الْعَدْلٍ وَالاءِخسان وَإِيتَاَىءٍ ذى الْقَوْبَى )2104 


بنى اميه» اميرالمؤمنين على بن ابى طالب را تا عصر حكومت عمر بن عبدالعزيز دشنام مى دادند و او آن را تركك كرده و نامه 


دست از او برداشته و به جاى آنء اين آيه رامى خواندند: «خداوند به عدل و احسان و بخشش به نزديكان فرمان مى دهد). 
ابن ابى الحديد مى نويسد: 


ان معاويه امر الناس بالعراق و الشام و غيرهما بسبّ علىٌ و البرائه منهه و خطب بذلك على منابر الاسلام» و صار ذلكك سنه فى 


ايام بنى اميه الى ان قام عمر بن عبدالعزيز رضى الله عنه فازاله؛70) 


معاويه مردم عراق» شام و ديكر اماكن را به دشنام دادن به علىٌ و تبرى از آن دستور داد و بر منبرهاى اسلام با اين دشنام خطبه 


سيرةٌ بيامبر؟ بر عدم تكفير 


با مراجعه به سيره ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم بى مى بريم آن حضرت نه تنها دشنام دهنده ابوبكر را تكفير نكرده؛ بلكه 
درباره آن سكوت اختيار كرده است. 


احمد بن حنبل از ابوهريره نقل كرده كه كفت: «انّ رجلاً شتم ابابكر و النبى جالسء فجعل النبى يعجب و يتبسم...؛(8) 
شخصىء ابوبكر را دشنام داد» در حالى كه ييامبر 1 آن جا[ نشسته بود و حضرت تعجب كرده و تبسم مى كرد... .) 


ص: الع 
.-١‏ نحل» ايه ا 


. احمك بن حنبل» مسئك احمد؛ ج "0 ص 5772. 


سيره سلف بر عدم تكفير 
قاضى عياض نقل كرده اسث: 


ومن ذلكك كتاب عمر بن غبدالعزيز الى عامله بالكوفه و قد استشاره فى قتل رجل ست عمر, فكتب اليه عمر: انه لابحل قثل 


عمر بن عبدالعزيز با والى خود در كوفه درباره مردى كه عمر, را دشنام داده بود به وسيله نامه نككارى مشورت كيرد. او در 
جواب نامه اش نوشت: هركر كشتن فرد مسلمان با دشنام دادن به احدى از مردم حلال نمى شود مككر كسى كه رسول خدا را 


دشنام دهد. كه در اين صورت خونش حلال است. 


تكفير استمدادكننده از ارواح اوليا بعد از مرك (در برزخ) 


مسئله استعانت از ارواح اوليا و استغاثه به آنان بعد از وفاتشان» از مهم ترين مسائل استعانت از غير استء خواه به صورت دعا 
باشد يا طلب اعجاز. وهابيان اين نوع استعانت را از اقسام شرك دانسته و شديداً با آن مقابله كرده و مخالفان خود رااز هر 


استغاثه به ارواح اوليا از ديدكاه اهل سنت 
الف) روايات 
.١‏ ابويعلى به سندش از ابوهريره نقل كرده كه كفت: از رسول خدا شنيدم كه فرمود: 


و الذى نفسى بيده لينزلنٌ عيسى بن مريم اماماً مقسطاً و حكماً عدلاء فليكسرنٌ الصليب و يقتلن الخنزير» و ليصلحنٌ ذات البين» و 
ليذهبنْ الشحناءء و ليعرضنٌ المال فلايقبله احدء ثم لثن قام على قبرى فقال: يا محمّد لاجبته؛70) 


صليب را شكسته و خوكك را 


5١١:ص‎ 


.-١‏ قاضى عياضء الشفاء ج 7 ص 77؟. 





مى كشد و بين مردم را اصلاح خواهد كرد و كينه را از بين برده و مال را بر مردم عرضه مى كند» ولى كسى آن را قبول نمى 


كند. اكر بر قبرم بايستد و بككويد: اى محمد او را جواب خواهم داد. 
". طبرانى در المعجم الكبير به سند صحيح از عثمان بن حنيف نقل مى كند: 


شخضى بد ادليل حاجتى تزه عثمان بن عفان مكرو مراجعه من كرد وك عتماةابه خواستد اشن توجيى نم كرى ثااين كدر 
بين راه عثمان بن حنيف را - كه خود راوى است - ملاقات كرده و ازاين موضوع شكايت كرد. عثمان بن حنيف به او كفت: 


آبى را آماده كن و وضو بككير» به مسجد برو و دو ركعت نماز بككزار و بعد از اتمام نمازء بيامبر 


را وسيله قرار ده و بكو «اللّهم إِنى أسألكك و أتوجه إليك بنبيك محمّد صلَى الله عليه و سلم نبى الرحمه يا محمد إِنَى أتوجه 


بكك إلى ربى فتقضى لى حاجتى). آن كاه حاجت خود را به ياد آور. 


عثمان بن حنيف مى كويد: شخص ياد شده آن اعمال را انجام داد» آن كاه به سوى خانه عثمان روان شدء فوراً دربان آمد و 
اورا نزد عثمان بن عفّمان برد. عثمان نيز او را احترام شايانى كرد. سيس حاجتش را به طور كامل برآورد و به او كفت: من 


:.: الآن به باد حاجت تو افتاد كاه نعل از انه وما احفر و اسق انه نا ف ها كنا‎ ٠ 
همين 10-6 فى ادم وهر كاه يعون اين ان حنى عحو سد 0 را لد‎ 


خود شكايت كرد. حضرت ابتدا ييشنهاد كرد كه صبر كندء ولى او نيذيرفت» سيس به او» همين دستور را داد و آن شخص نيز 


بعد از اداى آن بينا شد و به مقصودش رسيد. 
اين حديث را جماعت زيادى از اهل سنت نقل كرده اند؛ امثال: حاكم نيشابورى.(١)‏ ابن 
عبدالبر»0؟) ابونعيم اصفهانى.() ذهبى»(؟) حافظ هيثمى.(2) متقى هندى(2) و ديكران. 


ص :517 


.٠١8ص حاكم نيشابورىءالمستدرك على الصحيحين؛ ج”؛‎ . -١ 
.787 ؟-. الاستيعاب» جع» ص‎ 

"- . حليه الاولياء؛ ج”؛ ص .17١‏ 

- . سير اعلام النبلاء» ج 7 ص 11/8. 

ه- . مجمع الزوائد» ج4» ص 102. 

ع-. كنز العمال» ج7١‏ ص 98. 


#اابق كتير ذر كثات ذريارة اسيزان كربلا هى كويد: 


اما بقيه اهله و نسائه فانٌ عمر بن سعد وكل بهم من يحرسهم و يكلؤهم ثم اركبوهم على الرواحل فى الهوادج.ء فلمًا مرّوا بمكان 
المعركه و رأوا الحسين و اصحابه مطرحين هنالكك بكته النساء و صرخن و ندبت زينب اخاها الحسين و اهلها فقالت: - و هى 
تبكى - يا محر داه» يا محتّر.داه» صلّى عليك مليكك السماءء هذا الحسين بالعراء» مرمّل بالدماء؛ مقطع الأعضاءء يا محمّداه! و 
بناتكك سبايا و ذريتكك مقتله تسفى عليها الصبا. قال: فأبكت والله كلّ عدوٌ و صديق؛(1) 


عكر ةكد :زعو كال كزواها لكيه اسن ايتقى وتاك را كفك كرهه ويطاد مهفن ]ن كله ناض واسواييى اله مادر 
هودج ها نمودهاند. هنكامى كه آنان به قتل كاه رسيدند و حسين و اصحابش را مشاهده كردند كه در روى زمين رها شده 
اثلة زناث كر سعه و قرياد يرا وردثدة ؤينيه راف برادوشن سين و اهل بيتش: ندبة كرة و دن حال كشع كريسة: كقت: ان 


محقد! اى .محقد! بادشاة آسمان اخخداوثدك ! برثر درود فرستذه ابن حسين استث كه روى زهين افتاده ودر خون 


غوطه ور و اعضايش از هم جدا شده است. اى محمّد! دخترانت به اسيرى رفته و ذريه ات به قتل رسيده اند و باد صبا بر بدن 


هاى آنان مى وزد. راوى مى كويد: به خدا سوكند كه او هر دشمن و دوستى را به كريه درآورد. 

ب) صحابه و استغاثه به روح بيامبر؟ 

.١‏ ابن حجر عسقلانى مى كويد: ابن ابى شيبه به سند صحيح از مالكك الدار - خزينه دار عمر - جنين نقل مى كند: 
أصاب الناس قحط فى زمن عمرء فجاء رجل إلى قبر النبى فقال: يا رسول الله! إستسق لأمتكك فإِنّهم قد هلكوا...؛(10) 


در زمان عمر قحطى بر مردم عارض شد» شخصى كنار قبر رسول خدا آمد و به او استغاثه و عرض كرد: اى رسول خدا! براى 
اقّتت باران بخواه. زيرا آنان هلاكك شدئك... . 


51١8: ص‎ 


17 7 تاريخ طبرى» ج‎ 4١957 البدايه و النهايه. جل ص‎ .-١ 


از آن جا كه اين درخواست» بدون شكك در منظر صحابه بوده و كسى او را منع نكرده؛ دليل بر جواز و رجحان استغاثه به 


ارواح اولياى الهى است. 
. دارمى در سنن خود به سند صحيح از ابوالجوزاء اوس بن عبدالله نقل مى كند كه كفت: 


فشتك أه الحديته قخطا شدردا فشكوا إلى عاتشت فقالك: أنظرواقير الى فلجعلوا عند كوا إلى البسسجاء حت الأريقى :ينه وبية 
السجاء يقفا كال قفسارا قبط نا نظ اسك مرك السب وسنت الآنا 0 


قحطى شديدى بر مدينه عارض شدء مردم از وضع موجود نزد عايشه شكايت آوردند. عايشه دستور داد تا به سراغ قبر ييامبر 
رفته واز آنء دريجه اى به سوى آسمان باز كنند تا سقفى بين قبر و آسمان مانع نباشد. آنان نيز جنين كردند. راوى مى كويد: 


بعد از اين عمل آن قدر باران آمد كه سبزى ها رشد نموده و شتران جاق شدلك... . 
". احمد بن حنبل در المسند از عبدالملكك بن عمروء از كثير بن زيدء از داود بن ابى صالح نقل كرده كه كفت: 


اقبل مروان يوماً فوجد رجلا واضعاً وجهه على القبر. فقال: اتدرى ما تصنع؟ فاقبل عليه فإذا هو أبوايوب. فقال: نعم جئت رسول 
الله ولم آت الحجرء سمعت رسول الله يقول: لاتبكوا على الدين إذا وليه اهله» و لكن ابكوا عليه إذا وليه غير اهله.72) 


فروان زوزق وو - به طرف مسجد - كرد و شخصى را ديد كه صووتشن را براووى قبر [ببامير] كذاشته است. او كفت: آياهى 
دانى كه جه مى كنى؟ يس به او نكّاه كرد ناكهان ديد او ابوايوب [انصارى] است. او كفت: آرى من به جهت رسول خدا 


آمده ام نه به جهت اين سنكك. از رسول خدا شنيدم كه مى فرمود: 
وديف تكرييك | كر لعل كولن ١:‏ ن شدة ول هين كريد | كرغي افلقن شتولى 1ن كضة: 


5١ ص:6‎ 


.-١‏ دارمى» سين جح 3 ص 7 ؟. 
؟"-. احمد بن حنبل» مسنك» جم ص 577. 


حاكم نيشابورى اين حديث را نقل كرده و آن را صحيح الاسناد دانسته و ذهبى نيز آن را مسلّم دانسته است.(1) 
عبدالملكك بن عمرو همان قيسى ابوعامر عقدى است كه ثقه بوده و جماعتى به حديث او احتجاج كرده اند. 
كثير بن زيد نيز حسن الحديث است. 


داود بن ابى صالح كرجه ذهبى در ميزان الاعتدال او را غير معروف دانسته و ابن ابى حاتم درباره او ساكت استء ولى ابن 


حجر در كتاب تقريب التقريب او را مقبول دانسته است. 


نقطه ضعف اين حديث را كه درباره داود بن ابى صالح است مى توان با متابعت او از ناحيه مطلب بن عبدالله بن حَنْطب جبران 
كرد.(75) از اين رو مى توان از اشكال ناصرالدين البانى در تضعيف حديث فوق درباره داود بن ابى صالح ياسخ داد. زيرا 
همان كونه كه كفته شدء او متابع دارد كه مطلب بن عبدالله باشد. 


انَّ اعرابياً جاء إلى المدينه بعد ثلادثه ايام من دفن النبى» فرمى بنفسه على قبر النبى و حتّى من ترابه على رأسه و قال: يا رسول 
اللدا قلت سمعنا قولكة و وعيت عل الله سبحائه ما وعينا عنكدء و كان قيما أتزل عليكف: (وَ لَوْ أَنَهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفْسَ هُمْ جاؤؤك 


فَاسْتَغْفَدُوا الله و اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الوَسُول لوديا الله 5 يما 2 قن ظلمت نفس -ى و جنتكك تستغفر لى.(27 


همانا مردى اعرابى بعد از سه روز از دفن ييامبر به مدينه آمد و خودش را بر قبر ايشان انداخت و از خاكك قبر او بر سر ريخت 
و عرض كرد: اى رسول خدا! كفتى و ما سخنت را شنيديم واز جانب خداى سبحان كرفتى» جيزى را كه ما از تو اخذ كرديم 
واز جمله آن ها آيه اى است كه بر تو نازل شد: «اكر اين 


5١2: ص‎ 


.م١6 حاكم نيشابورى» المستدركك على الصحيحينء ج25 ص‎ .-١ 
.194 ص‎ ١ فخر رازى؛ المعجم الكبير» ج5؛ ص 184؛ طبرانى» المعجم الاوسط» ج‎ .-١ 
.117 ١ سمهودى» وفاء الوفاء» ج 2 صن‎ 8 3 


مخالفان هنكامى كه به خود ستم كردند [و فرمان هاى خدا را زير يا كذاردند] به نزد تو مى آمدند وازخدا طلب آمرزش مى 
كردند و ييامبر هم براى آن ها استغفار مى كردء خدا را توبه يذير و مهربان مى يافتند». و من به نفسم ظلم كرده ام؛ و آمده ام 


0. واقدى مى نويسد: 


ان ابا عبيده بن الجراح اراد المسير الى حلبء و بعث الف فارس مع كعب بن ضمره طلائع» فلمًا بلغوا قريباً من حلب حمل عليهم 
يوقنا مع خمسه آلا-ف فارس و قاتل الجمعان قتال الموتء و قد ايقن المسلمون بالظفر و الغنيمه» اذ طلع عليهم الكمين من 
ضمره قصدت قتال يوقنا و من معه. و كعب بن ضمره قلق على المسلمين» فجاهد عنهم و هو يجول بالرايه و ينادى: «يا محمّدء يا 


محمّد, يا نصر الله انزل؛10) 


عبيده بن جراح خواست كه به سوى حلب حركت كندء هزار سواره را با كعب بن ضمره جلو فرستاد. جون به نزديكك حلب 
رسيدندء يوقنا با ينج هزار سواره با آنان دركير شدندء و با يكديكر تا دم مركك جنكيدند و مسلمانان يقين به بيروزى و غنيمت 
يبدا كرذئدة كه تاكهان دشمتان اذ يشتير آثان كميف إذة وير هسلنانان حمله ون شدتثل» مسلمائان به سه وسعه متفرق كنندد؛ 
دسته اى از آن ها فرار كرده و دسته اى ديكر كمين كرفته تا دوباره حمله كنند» و دسته سوم با كعب بن ضمره قصد جنكك با 
يوقنا و همراهيانش را كردند» كعب بن ضمره راه را بر مسلمانان بست و به تنهايى جهاد مى كرد و يرجم را حركت مى داد و 


فرياد مى زد: اى محمد! اى محمد! اى يار خدا فرود آى. 
*. ابن سعد از عبدالرحمان بن سعد نقل كرده كه كفت: 


ص :5117 


.-١‏ فتوح الشامء ج1١‏ ص 98 او*19. 


كنت عند ابن عمرء فخدرت رجله فقلت: يا ابا عبدالرحمن! ما لرجلك؟ قال: اجتمع عصبها من هاهنا. قال: قلت: ادع احب الناس 
اليك. قال: يا محمّد! فبسطها؛(١)‏ 


نزد ابن عمر بودم كه يايش بى حس شدء كفتم: اى اباعبدالرحمان! جه بر سر يايت آمده؟ كفت: ركش از اين جا كرفته است. 


به او كفتم: محبوب ترين افراد نزد خود را بخوان. كفت: اى محمّد! در آن هنكام بود كه ركك هاى يايش باز شد. 
عجيب آن است كه ابن تيميه اين حديث را نقل كرده است.(7) 
/. ابن كثير درباره واقعه يمامه مى كويد: 


و حمل خالد بن وليد حتى جاوزهم و سار الجبال مسيلمه و جعل يترقب ان يصل اليه فيقتله» ثم رجعء ثم وقف بين الصفين و 
فعا ابر از قال 


انا ابن الوليد العود انا بن عامر و زيد 
ثم نادى بشعار المسلمين و كان شعارهم يومئذ «وامحمّداه)؛020) 


خالد بن وليد بر آنان حمله كرد تااين كه نفوذ كرد و مسيلمه به كوه ها يناه برد» او هر لحظه احتمال مى داد كه مسيلمه به او 
رسيدة واو وايه فقل وساند. سيبس يركقت آن كاد بين دورصف استاة:و دعوت به مباوزة كره و باايكك بيث شعر رجرى 


خواند.وسيس شعاز هعلماتان راسرذاة وشعار مسلماتان دن آن روز وامستخداء! بود 


نقل شده كه صفيهء دختر عبدالمطلب و عمه ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم » بعد از وفات حضرتء قصيده اى در مرثيه او 


سرود كه در آن جنين آمده است: 


ألا با 


رسول الله انت رجاؤنا 

جافيا 

ص :51/8 

.-١‏ الطبقات الكبرى» ج؟, ص 858١؛‏ مسند على بن جعد؛ ج١»‏ ص 15894!؛ مزى» تهذيب الكمال» ج17, ص 4١57‏ بخارىء, الادب 


المفرد» ج١2‏ ص 70". 
"-. الكلم الطيب» ص .١17١‏ 


9 . البدايه و النهايه جع ص 06 


و كنت بنا برَاً رؤوفاً 

وكنت عليكك اليوم من كان 

باكي(1) 

كاه باش اى فرستاده خدا! تو اميد مايى» تو به ما نيكوكار بودى و جفا نمى كردى. 

تو نيكوكار بودى و مهربان» ييام آور براى ماء و من امروز كسى هستم كه بر تو مى كريم. 

در اين اشعار خطاب به رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم شده؛ درحالى كه از دنيا رحلت كرده است. 
4. قسطلانى به نقل از ابن منير مى كويد: 


لما مات طاشت العقول...و كان اثبتهم ابوبكر, جاء و عيناه تهملان و زفراته تتردد» و غصصه تتصاعد و ترتفع» فدخل على النبى 
فكت السرب ضوعي و قال طن كنا ومكابرى لو ان موتكم كاق اخهارا لنكدانا لمر نكف لشو اذ كر ظاارا تسيا عقن رركن 
و لنكن من بالكك؛(1) 


مكاي كه رسول عدا وقاث يافكه عقل ها معحير عافد وثابت قر ان همه ابريكر بوف امدادزحالى كه اشكتن زيزاة و 
زيانش در كردش وغصة هايش بالآ و يادين من وفث: ير امير ذال شد و يارجه راز صورتكن برداشت:و كفت: ياكك بوؤدى 
در زمان حيات و ممات... واكر مركك تو اختيارى بود ما براى مركت با جان و دل فداكارى مى كنيم. ما رااى محمّرد نزد 


يرورد كارت ياد كن» و در خاطرت قرار بده. 
ج) مسلمانان و استغاثه به ارواح اوليا 
.١‏ طبرى از ابوشوذب ثقل كرده: 


انّ عمال الحجاج كتبوا اليه انّ الخراج قد انكسر. و ان اهل الذمه قد اسلموا و لحقوا بالأمصار. فكتب الى البصره و غيرها ان من 
كان له اصل فى قريه فليخرج اليها. فخرج الناس فعسكروا فجعلوا يبكون و ينادون: يا محمّداه! يا محمّداه...؛20 


ص:94١5‏ 
.-١‏ طبرى» ذخائر العقبى» ص 07 "؛ مجمع الزوائد» ج24 ص 7"2. 


- . تاريخ طبرى» ج"ء ص 258؛ ابن اثيرء الكامل» ج؟» ص .٠٠١‏ 


كار اران ححا ناف اع جه او توشدكن كه والاك شكبنه دوت أشاء نذهه ابتاك اورقوى ددكيرها علد قله الب او كاله 
رار جُ به او بو 3 و ما وردة و به شهر 3 


اى به بصره و ديكر شهرها نوشت و دستور داد كه هركس نهالى در دهى دارد به سمت آن خارج شود. يس مردم بيرون آمده 


و خيمه رزدند. آنان شروع به كريه كرده وصدا مى زدند: با محمّداه با محمّداه!... . 
؟. ابوبكر مقرى مى كويد: 


كنت انا و الطبرانى و ابوالشيخ فى حرم رسول الله و كنا على حاله و اثر فينا الجوع» و واصلنا ذلك اليومء فلمًا كان وقت العشاء 
حضرت قبر النبى فقلت: يا رسول الله! الجوع... فحضر بالباب علوى. فدقٌ ففتحنا له» فاذا معه غلامان» مع كل واحد زنبيل فيه 
شىء كثير» فجلسنا و أكلنا و ظنّنا ان الباقى يأخذه الغلام» فولّى و تركك عندنا الباقى» فلمًا فرعنا من الطعام قال العلوى: يا قوم! 
اشكوتم إلى رسول الله! فانى رأيت رسول الله فى المنام فأمرنى ان احمل بشىء اليكم؛(١)‏ 


من و طبرانى و ابوالشيخ در حرم رسول خدابوديم؛ درحالى كه كرسنكى شديد بر ما عارض شده بودء آن روز را به يايان 


رسانديم؛ وقت عشا كنار قبر رسول خدا آمديم وعرض كرديم: اى رسول خدا! ما كرسنه ايم... يس در خانه شخص علويى 
حاضر شد در زد وما در را به روى او كشوديم. با آن علوى دو غلام بودند كه با هر كدام زنبيلى بود كه در آن جيز زيادى 
بود» نشستيم و خورديم و كمان كرديم كه باقى غذا را غلا-م ميبرد» غلام رفت و باقى را نزد ما كذاشتء جون از غذا فارغ 
شديمء علوى كفت: آيا به رسول خدا شكايت برديد؟ الآن رسول خدا را در عالم رؤيا ديدم» به من فرمود تا مقدارى غذا نزد 


فا أروم 


؟. ابويعلى موصلى در مسندش از عقبه» از يونسء از سليمان بن اعمشء از ابوسفيان» از جابر نقل كرده كه رسول خدا صلى الله 
عليه و آله وسلم فرمود: 


ليأتينَ على الناس زمان يخرج الجيش من جيوشهم فيقال: هل فيكم احد صحب محمداً فتستنصرون به فتنصروا؟ ثم يقال: هل 
فيكم من صحب محمداً؟ فيقال: لا 


57١ ص:‎ 


. 3 سمهودى» وفاء الوفاءء ج 2 ص‎ 5 -١ 


فمن صحب اصحابه؟ فبقال: لا. فيقال: من رأى من صحب اصحابه؟ فلو سمعوا به من وراء البحر لأتوه؛(1) 


بر مردم زمانى خواهد آمد كه لشسكرق از لشكريان اناف يروواي ابداو كنناى شوك يادو نيان تنما كسئ كيت 5ه 
محمد را مصاحبت كرده باشد و به او نصرت خواسته باشيد تا به ما نصرت داده شود؟ سيس مى كويد: آيا در ميان شما كسى 


فس كه ميحمل 


وامفاحيت كرذه بالشد؟ كفته عن شود: كسى وحوة كدارة يان كفيس شزد: كسى كه اضصابش را مضاحيت كردة باشد؟ 
كفن فى شود هر كر باق كئعه مى 'شرة: كسئ كه مشاهده كرده باد كنتى راكه مضاحيت :با احجان امير داشعة ع واكر 


مى شنيدند كه كسى ماوراى دريا هستء به دنبالش مى رفتند. 


هيثمى رجال آن راء رجال صحيح دانسته. سليمان بن اعمش مدلّس شمرده شده ولى از طبقه دوم به حساب مى آيد و 


حديثش مقبول است. 
؟. ابن كثير از عاصم بن عمر بن خطاب نقل كرده كه كفت: 


انّ رجلا من مزينه عام الرماده )سنه 18 من الهجره [ سأله اهله ان يذبح لهم شاه فقال: ليس فيهنٌ شىء. فالحوا عليه فذبح شاه 
فاذا عظامها حمر فقَال: يا محمداه فلما امسى ارى فى المنام ان رسول الله يقول له: ابشر بالحياه؛(1؟) 


همانا مردى از قبيله ]مزينه [ در سال قحطى )سال 18 از هجرت [ اهلش از او خواست تا كوسفندى برايش ذبح كند. او كفت: 
نزدشان هيج نيست,ء اهلش بر او اصرار كردندء و او كوسفندى قربانى كردء ناكهان ديد كه استخوان هايش قرمز است. كفت: 


يا محمّداه! هنكام عصر در عالم رؤيا ديد كه رسول خدا به او مى فرمايد: تو را بشارت باد به زندكى. 
فرعتن استاد شافع من كويد: 


كنت جالساً عند قبر النبى فجاء اعرابى فقال: السلام عليكك يا رسول الله! سمعت الله يقول: [...3 لَوْ هع إِذْ ظَلْمَوا أَلْفتَجُمْ 


جاؤٌ كك فَاسْتَعْمَدوا الله وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الوَسُول 


57١ ص:‎ 


اين يعلى موصلى» مسند» ج ا ص 77١‏ ١؛‏ مجمع الزوائد. ج 2٠١‏ ص 18. 
- البدايه والنهايه» ج/ل ص .1١‏ 


لَوَجَدُوا الله توَاباً رَحِيماً] و قد جئتكك مستغفراً لذنبى» مستشفعاً بكك الى ربّى. ثم انشأ يقول: 

يا خير من دفنت بالقاع 

اعظمه 

فطاب من طيبهنْ القاع و 

الأكم 

تفي الفداد لقير اق سا كنة 

فيه العفاف و فيه الجود و 

الكرم 

ثم انصرف الأعرابى» فغلبنى عينى فرأيت النبى فقال: يا عتبى! الحق الأعرابى فبشّره انَّ الله قد غفر له؛(1١)‏ 


كنار قبر بيامبر نشسته بودم كه اعرابى آمد و كفت: درود بر تواى رسول خدا! از خداوند شنيدم كه فرمود: «واكر اين 
مخالفان» هنكامى كه به خود ستم مى كردند أو فرمان هاى خدا را زير يا مى ككذاردند [. به نزد تو مى آمدند واز خدا طلب 
آمرزش مى كردند؛ و ييامبر هم براى آن ها استغفار مى كرد؛ خدا را توبه يذير و مهربان مى يافتند)» من نزد تو آمده ام و 


درخواست مغفرت براى كناهم دارم؛ و تو را نزد يرورد كارم شفيع آورده ام. سيس اين اشعار را انشا كرد و كفت: 
اى بهترين كسى كه استخوان هايش در اين فضا دفن شذه؛ و از بوى آن ها محيط يست و بلئدء خوش بو كشته اسث» 
جانم فداى قبرى كه تو ساكن آن هستى و در آن عفافء جود و كرم است. 


آن كاه اعرابى منصرف شد. خواب بر جشمانم غلبه كرد» يس ييامبر را مشاهده كردم كه فرمود: اى عتبى! اعرابى را درياب و 


اورا بشارت ده كه خداوند به طور حتم او را آمرزيده افست»: 
د) ديدكاه علماى اهل سنت درباره استغاثه به ارواح اوليا 


علماى اهل سنت در موضوع استغاثه به ارواح اوليا در برابر وهابيان ايستاده و اين موضوع را تثبيت كرده اند. به سخنان برخى از 


آنان اشاره مى كنيم: 


فاتضح ان مجرذ النداء أو الاستفاقه أو الخوق أو الرجاء أو التوسل أو التذلل لاسقى عباددء فق يعذلل الولد لآبيه.و الجتداض 


لقائده و يخافه و يرجو منه اشياء» 


57١ ص:‎ 


١-.ابن‏ كثير» تفسير» ج١2‏ ص .67١‏ 


فالأسئى ذلكه عاده له باتفاق العقلا» و لبس هجرد النذاء عبادهة:و لى كان هذا النداء للأموات: قفى الصححين: أن الى قال 
لأهل البئر و اسمها القليب التى ألقى فيها جماعه من الكفار فى بدر: «هل وجدتم ما وعدكم الله و رسوله حقاًء فانّى قد وجدت 
ما وعدنى الله حقاً» خاطب النبى كفار قليب بدر. قال عمر: يا رسول الله! كيف تكلم اجساداً لا ارواح فيها؟! قال: ما انتم بأسمع 


3 


لما اقول منهم غير انهم لايستطيعون ان يردّوا على شيئاً. 


4 


23 


القوسا عياذه للعنانا عد ال الل فخا لاله الع ادف ل «اللسه إل انهه اليك سيكة ميعيل ل ال شي 
8 ٍ 1 وو عمى نعو 0 1 00 دىئ 
يا محمّد! انَى اتوججه بكك الى ربّى فى حاجتى...) الحديث,» و هو صحيح مشهور بين اهل العلم؛(١)‏ 


يس واضح شد كه مجورّد صدا زدن يا استغاثه يا خحوف يا رجا يا توسل و يا تذلل عبادت 


ناميده نمى شودء جرا كه يسر در برابر يدرش كرنش مى كند و نيز سرباز نزد فرمانده اش تواضع مى كند و از او مى ترسد و 
اميد جيزهايى رااز او دارد» و اين كارها به اتفاق عقلاء عبادت به حساب نمى آيد و مجرد صدا زدن عبادت نيستء؛ كرجه 
صدا زدن اموات باشد و در صحيح بخارى و مسلم آمده كه ييامبر به اهل جاهى كه قليب نام داشت و در آن جماعتى از كشته 
هاى كافران جنكك بدر افتاده بودند» خطاب كرده و فرمود: «آيا آنجه را كه خدا و رسولش وعده داده بودء حق يافتيد؟! من كه 


آنجه راخدا به من وعده داده بود حق يافتم). 


ييامبر با كافران» در جاه بدر افتاده» صحبت كرد. عمر كفت: اى رسول خدا! جككونه با جسدهايى صحبت مى كنى كه روح در 
آن ها نيست؟! حضرت فرمود: شما شنواتر از آن ها در آنجه من مى كويمء نيستيد» جز آن كه آنان قدرت ياسخ دادن مرا 


ندارند. بخارى و مسلم اين روايت را نقل كرده اند. 


توسلء عبادت كسى كه به او توسل براى رسيدن به خدا شده. نمى باشد, زيرا كه رسول خدا شخص كورى را جنين تعليم داد 


ص :577 


57” التنديد لمن عدّد التوحيدء» ص”” و‎ . -١ 


اين حديث» صحيح و مشهور بين اهل علم است كه ترمذى و بيهقى در دلائل النبوه و حاكم آن را نقل كرده و مطابق شرط 
بخارى و مسلم آن را تصحيح كرده و ذهبى و ديكران نيز با سندهاى صحيح آن را اثبات كرده اند. همان كونه كه استغاثه به 


اواتيؤادو بأسخ برخى از ياك كه وهايبان .به آثها انطلالال مى كنندة مى الويسد: 
و معنى ذلك اى لاتعبدوا غيرالله تعالى و لاتعبدوا معه هذه الأوثان التى قال الله عنها: 2 دوا من دُونِ الله آلهَه... !20104 


و معنا آن اين اسث كةاغير خنذاى متعال راغنادت تكتيد وعااوة اين يمثءها را تسيل يث هاي" كه عحداوثد دربازه آن ها 


قرهوة؟ غير اوعدا وااختدابان خوى كرفسده. : 


اوهم جنين درباره آيه إِوَ الَذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ ما يَمْلكونَ مِنْ قطمير * إِنْ نَدْعُوهُمْ لا يَشمَعُوا دُعاءَكم وَ لَوْ سَِمِعُوا مَا 
اشْرمَجابُوا لكم وَ يَوْمَ القِيامَهِ تكفرُونَ بث ككم و لا يُتبَنُك مِثْل حَبِير]؛ كسانى را كه جز او مى خوانيد أو مى يرستيد [ حتى به 
اندازه يوست نازكك هسته خرما مالكك نيستند! اكر آن ها را بخوانيد» صداى شما را نمى شنوند» واكر بشنوندء به شما ياسخ 


نمى كويند و روز قيامت» شركك أو يرستش [ شما را منكر مى شوندء و هيج كس مانند أخداوند آكاه و[ 
خبيره تواوا ]ال حقايق [ با خبر ثهى ساز !4200 مى كويد: 


الكواكب او يعبد اشخاصاً من العظماء فى الدنيا من دون الله العظيم حقيقه. لا-يملكون من قطمير لكم؛ اى لفافه نواه تمر؛ 
كاولئكك الفرس مثلا الذين كانوا يعبدون كسرى و الذين سألهم رسول الله عن سبب حلقهم للحاهم فقالوا: أمرنا بذلكك ريّناء 
العذاب» و سيتبيدثون يوم القيامه من عبدهم. و هذا لان النصارى مثلا 


ص :578 


."١ الاغاثه بادله الاستغاثه» ص‎ . -١ 


ادجوقاطره اباك 11و32 


اعتقدوا الربوبيه و الألوهيه فى المسيحء و كذا اليهود فى عزيرء و كذا عبده الأصنام فى اصنامهم...؛(1١)‏ 


معناى آيه به طور اختصار اين است: كسانى كه غير از خداء با سجده و اعتقاد به الوهيت آن هاء عبادت مى كنيد؛ مثل كسى 
كه بت ها يا مسيحء يا ستاره ها را مى يرستد» يا در حقيقت اشخاصى را عبادت مى كنند كه در دنيا بزركك استء بدون توجه 
به خداوند بزرككء آن ها هركزء حتى مالكك يوششى از هسته خرما نيز نيستند» همانند عجم كه كسرى را مى يرستيدند. كسانى 
كة حون رسول مهدا از آثاة فويارهغلت تراشيدة رششان سوال كرف كنسد: يزور د كاز هاه آن دشر ذاذه سكو 


باشتهدة تمن توانلسك برسم كنند كانشان رااز دوزخ وعذاب نجات دهندء و زود است كه در روز قيامت از ير ستث 
كنند كانشان تبرى جويند» و اين به جهت آن است كه از باب مثال مسيحيان» اعتقاد ربوبيت و الوهيت درباره مسيح داشته و نيز 


يهود درباره عزير و بت يرستان درباره بت هايشان جنين اعتقادى داشتئك... . 
او هم جنين در توضيح حديثى مى كويد: 


فتبتين من ذلكك ان سؤال غير الله تعالى ليس شركاً و لامنهياً عنه إلا ان اعتقدنا ان للمسؤول صفه الألوهيه و المسلم مراقب لله 
تعالى فى جميع احواله؛ و لايمتنع عليه ان يسأل غيرالله تعالى...؛70) 


درخواست از غير خداوند متعال شرك نيست و مورد نهى واقع نشده استء مككر اين كه اعتقاد يبدا كنيم كه آن كس كه از او 
درخواست كرده ايم داراى صفت الوهيت است. مسلمان مراقب خداى متعال در تمام حالات است. و براى او ممتنع نيست كه 
از غير خداى متعال درخواست كنكد... . 


ص :510 


-١‏ . الاغاثه بادله الاستغاثه» ص الاو؟”, 


؟- . همان» ص ”373 و ع 


وى هم جنين مى كُويد: 


هل يجوز طلب شىء من النبى بعد وفاته او أحد من صالحى أمّته؟ و نحن نقول بأَنْ من اعتقد أنْ المدعوٌ و هو من استغثنا به 
سواء كان حياً أو متأ فى الدنيا و الآخره له صفه من صفات الربوبته كفر لامحاله» و هذا مقرّر مشهور فى علم التوحيد. 


و من طلب من النبى أن يستغفر له بعد مماته لم يعتقد أنه ربّء محى و مميت» خالق» رازق حقيقه. و النبى لايعلم أمّته مايؤدّى 
إلى الكفر و الش-ركك» 


وقد علّم الأعمى ان يقول فى دعائه:]يا مح د! انّى أتوجه بكك الى الله فى حاجتى [. و المستغيث يقول كذلكك. و أمّا قول من 
قال: إِنّ ذلك ذريعه الى الشرك و الأفضل تركه. 


فنقول له: ليس كذلك. لأنّ النبى لايعلم الأمّه مايؤدّى للشركك. و فى ذلكك تعطيل العمل بالأحاديث الصحيحه بحيجه انها ذريعه 
للشرك و هو كلام خطير جدّاً. و الأئمه من المحدّثين و الفقهاء مايزالون يذكرون فى أبواب صلاه الحاجه حديث الأعمى حانّين 
الأقه أن تقول فى ذاكك الدعاء: يا رسول الله! انّى أتوجه بكك الى الله فى حاجتى...21(4 


آيا درخواست جيزى از ييامبر بعد از وفاتش يا يكى از صالحان امتش جايز است؟ ما مى كوييم: كسى كه معتقد است مدعو 
يعنى كسى كه ما به او استغاثه مى كنيم» جه زنده باشد يا مرده؛ در دنيا باشد» يا در آخرتء براى او صفتى از صفات ربوبيت 
استء به طور حتم كافر مى شود و اين امرى است مقرر و مشهور در علم توحيد. 

ولى كسى كه از ييامبر بعد از وفاتش مى خواهد كه براى او استغاثه كندء اعتقاد به ربوبيت و زنده كننده و ميراننده بودن» 
خالقيت» رازقيت بودن به طور حقيقى او ندارد و ييامبر به امتش جيزى تعليم نمى دهد كه منجر به كفر و شركك كردد» در 
حالى كه به شخص كورى تعليم داد كه اين كونه در دعايش بككويد: «اى محمّد! همانا من به واسطه تو به سوى خدا در حاجتم 


رو مى كنم). 


و شخص استغائه كتنده اين كونه مى كويد. اما كفتار كسى كه مى كويد: اين كونه سخن» راهى به شركك اسث و بهتر تركك 


آن مى باشد در جواب او مى كوييم: اين كونه نيست زيرا ييامبر امتش را جيزى تعليم نمى دهد كه منجر به شركك 


ص :572 


١ همان» ص‎ .-١ 


كلامى خطرناك استء و امامان از محدثان و فقيهان هميشه در ابواب نماز حاجتء يادى از حديث شخص كور كرده وامت 


را تشويق مى كنند كه در آن دعا بككُويند: اى رسول خدا! همانا من به واسطه توء در حاجتم به سوى خدا رو مى كنم... . 
وق عع رد فك رقا شائس ١‏ زافو انعفاته من كوين: 


الإستغائه عندى هى الطلب من النبى قبل وفاته أو بعد وفاته - لأنّه بعد وفاته حى كما أخبر يسمع و تعرّض عليه أعمال أمّته - أن 
يدعو الله تعالى فى تلبيه حاجه تلصاحب الحاجهء فقد طلب الناس منه الأستقاء فى حياته و بعد مماته كما سيأتى إن شاء الله فى 
ادلّه الإستغائه مع كون المطر بيدالله ليس بيد النبى كما هو معلوم و مشهورء فققد جاء الرجل النبى و هو يخطب فقال: يا رسول 
للها هلكت الأ-موال» و انقطعت السبل فادع الله يغيثنا - أى يمطرنا - ...الحديث. و كان الرجل مسلماً كما فى الفتح»(١)‏ و 
الصحابه كانوا يعرفون قول الله تعالى: [وَ إذا سَأَلَكَ عايى على إلى تروك اعرك دَعْوَةَ الداع إذا دَعانٍ» و النبى لم يقل لذلكك 
الل إذاتزل بك فخط أو راك فلاو 


تطلب منّى الدعاءء» بل عليكك أن تدعو الله وحدكك للآبه. فانّضح أن هذه الآيه لاتنفى الإستغائه لأنّ ذكر الشىء لاينفى ماعداه 
كما هو مقرّر فى الأصول؛(؟) 


استغاثه نزد من همان درخواست از ييامبر است قبل از وفاتش يا بعد از وفاتشء - زيرا او بعد از وفاتش زنده است همان كونه 
كبر ذادف هى شتود و اغمال امتشن ير او عرقية مى كردهتدرغواسة ابن انث كه از دا يخواهك تاثياق :و تمناق ضاحت 
حاجت را برآورده كرداند» همان كونه كه مردم در زمان حيات و بعد از مركش از او درخواست طلب باران كردند» همان 
كونه كه زود است اككر خدا بخواهد در ادله استغاثه بيايد» با آن كه باران به دست خداست. نه به دست ييامبر» همان كونه كه 


معلوم و مشهور است. 
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.607١ عسقلانى» فتح البارى» ج ".2 ص‎ . -١ 
؟"- . الاغاثه بأدلّه الإستغاثه» ص6.‎ 


مردى به نزد ييامبر آمد در حالى كه حضرت خطبه مى خواند» عرض كرد: اى رسول خدا! جهاريايان هلاكك شده و راه ها 
بسته شده استء از خدا بخواه كه ما را كمكك كند؛ يعنى براى ما باران نازل كند... و آن مرد آن كونه كه در كتاب فتح البارى 
آمده. مسلمان بوده است. صحابه؛ قول خداوند متعال را مى دانستند كه فرمود: «و هركاه بندكانم از من بخواهند» من نزديكم 
و درخواست حاجت مند را اجابت مى كنم هركاه مرا بخوانند»؛ بيامبر به آن مرد نفرمود: هركاه قحطى يا بلايى به تو روى 


ورد نزد 

نفى تمى كد كراش عه تقى هاعد يكن را ثمى تمايل: همائكرته كه در اصول مقزن شده اسع 

؟. جلال الدين سيوطى او در رساله «تنوير الحلكك فى امكان رؤيه النبى والملكك» كه از رساله هاى جلد دوم الحاوى للفتاوى 
اسقائعي كريد 

فى كتاب مصباح الظلام فى المستغيثين بخير الأنام» للإمام شمس الدين محمّد بن موسى بن النعمان قال: سمعت يوسف بن على 
الزنانى يحكى عن امرأه هاشميه كانت مجاوره بالمدينه» و كان بعض الخدام يؤذيها. قالت: فاستغثت بالنبى» فسمعت قائلا من 
الروضه يقول: أما لكك فىّ اسوه؟! فاصبرى كماصبرت» أو نحو هذا. قالت: فزال عنّى ما كنت فيه» و مات الخدام الثلاثه الذين 
كانوا يؤذوننى؛210 

در كتاب مصباح الظلام فى المستغيثين بخير الأنام اثر امام شمس الدين محمّد بن موسى بن نعمان آمده كه نويسنده مى كويد: 
از يوسف بن على زنانى شنيدم كه حكايت مى كرد از زنى هاشمى كه مجاور مدينه بود و برخى از خدام او را آزار مى دادند. 
آن زن مى كويد: من به بيامبر استغائه كردم» يس صداى كوينده اى رااز داخل روضه شنيدم كه مى فرمود: آيا من الككوى تو 
نيستم؟ يس همان كونه كه من صبر كردمء تو نيز صبر نماء يا مثل اين تعابير. آن زن مى كويد: 

مشكلى كه داشتم برطرف شد و آن سه خادمى كه مرا آزار مى دادند» مردند. 
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.32١ الحاوى للفتاوى» ج ".2 ص‎ .-١ 


او هم جنين در كتاب حسن المحاضره فى اخبار مصر و القاهره قصه اى كه بين قاضى تقى الدين عبدالرحمان بن قاضى تاج 
الدين فرزند بنت الا-عز» و بين ملكك اشرفء يسر ابن سلعوسء اتفاق افتاده را ذكر كرده كه از يست قضاوت عزل شده و 
قضاوت را بدرالدين محمّد بن ابراهيم بن جماعت متولّى شد. اين جريان در ماه رمضان سال اتفاق افتاد. سيوطى اين قصه 


را نقل كرده سيس مى كويد: 


فتوجه القاضى تقى الدين الى الحجاز و مدح النبى بقصيده و كشف رأسه و وقف بين يدى الحجره الشريفه» و استغاث بالنبى» و 
اقسم عليه ان لايصل إلى وطنه الآ وقد عاد الى منصبه. فلم يصل الى القاهره إلآ السلطان الأشرف قد قتل» و كذلكك وزيره» 
فاعيد بالقضاءء. و وصل اليه الخبر بالعود قبل وصوله الى القاهره» و ذلكك فى اول سنه ثلاث و تسعين؛ فاقام فى القضاء إلى ان 


مات فى جمادى الأولى؛ سئه خمس و تسعين؛(١)‏ 


يس قاضى تقى الدين به حجاز رو كرده و با قصيده اى مدح نبى كفت و عمامه سرش را برداشته و كنار حجره شريف ييامبر 
ايستاد و به حضرت استغائه كرد و بر او قسم خورد كه به وطنش بازنكردد؛ مكر اين كه به منصبش بازكردد. او به قاهره 
بازنكث نكّشتء جز آن كه سلطان اشرف و وزيرش كشع شنم بودقدة سن او به قضاوك باذ كه ككشت و خير باز كك ككشت به 


قضاوت قبل از رسيدن به قاهره به او رسيدء و آن در اول سال "9 بود» ودر يست قضاوتء تا زمان مركش در ماه جمادى 


الأولى» سال 8ة باقى مائد. 


*. موسى محمد على در شرح حديثى كه مى كويد: رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم هنككامى كه وارد قبرستان مى شدء 
خطاب به اموات كرده و آنان رااين كونه صدا مى زد: «السلام عليكم يا اهل الديار من المؤمنين و المسلمين...)؛ درود بر شما 


فمن اتخذ من الأنبياء و الاولياء وسيله الى الله لجلب نفع او دفع ضرّ من الله فهو سائل الله عزُوجلٌء و هو فى ذلكك اخحذ بالسبب 
الذى وضعه الله لنجح العباد فى 
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.3 7١ص‎ 2١ج حسن المحاضره؛‎ . -١ 


قضاء مآربهم و الوصول به إلى قضاء حوائجهم. سالك السنن الإلهيه التى امر الله عباده بسلوكهاء جار على السنن الذى وضعه الله 
لاستنزال رحمته و دفع نقمته؛10) 


هركس از انبيا و اولياء وسيله اى به سوى خدا براى جلب منفعت يا دفع ضرر از جانب خدا قرار دهدء او در حقيقت از خدا 
حاجت خود را خواسته استء و او دراين باره سببى را كرفته كه خداوند براى نجات بند كانش در برآورده شدن آرزوها و 
رسيدن به حوايجشان قرار داده و سنت الهى را بيموده: كه خداوند بن د كانش را امر به آن كرده است و بر سئن هايى كه 


خداوند براى فرو فرستادن رحمت و دفع كرفتارى قرار داده» جارى شده است. 
. زاهد كوثرى مى كويد: 


الغوث من الله خلق و ايجاد و من النبى تسبب و كسب. هذا على فرض اننا طلبنا الغوث منه» مع انّنا لم نفعل ذلكك, ولو فعلناه 
لصح على طريق التسبب و الاكتساب بطلب الدعاء منه عليه السلام... ذ فكيف يجوز مع هذا تكفير المسلمين و استباحه دمائهم و 
اموالهم بالتوسل و الاستغائه» حتّى على اصطلاحهم الذى لا نوافقهم عليه؛( 27 


هاه دافن ازفاح عداوفدة ابجادوارجاتب امبر سبيت :و كس اث ابن بر قرفن أين امت كه كمكك وا از يار طلت 
بااين حال جكونه تكفير مسلمانان و مباح كردن خون و اموال آن ها به جهت توسل و استغاثه به [ارواح اوليا] حتى با اصطلاح 


ه. عيسى بن عبدالله حميرى مى كويد: 


و اما الاستغاثه فهى: طلب الغوثء و تاره يطلب الغوث من خالقه و هو الله تعالى وحده. كقوله تعالى: [إِذْ تَسْتَغِينُونَ رتكم ]00 و 
تاره يطلب ممن يصح اسناده اليه على سبيل الكسب. و من هذا النوع الاستغاثه بالنبى» و فى هذين القسمين تعدى 


ص :8 


.787 حقيقه التوسل و الوسيله» ص 727 و‎ .-١ 
محق التقول» ص 7م.‎ - 
.4 انفال» آيه‎ . -“ 


الفعل تاره بنفسه كقوله تعالى: (ِفَاسمَعْاتَهُ الْذِى مِنْ شيعتِه](1) و تاره بحرف الجرّء كما فى كلام النحاه فى المستغاث به. و فى 
كتاب سيبويه-: )فاستغاث بهم ليشتروا له كليباً ( فيصح ان يقال: استغثت النبى و 


استغثت بالنبى بمعنى واحدء و هو طلب الغوث منه بالدعاء و نحوه على النوعين السابقين فى التوسل» من غير فرق» و ذلك فى 
حياته و بعد موته...؛70) 


استغاثه به معناى درخواست كمكك استء كاهى اين درخواست تنها از خالق كه خداوند متعال است مى شود مثل قول 
خداوند متعال: «[به خاطر بياوريد] زمانى را [كه از شدت ناراحتى در ميدان بدر] از يرورد كارتان كمكك مى خواستيد)»؛ و 
كاهى نيز از كسى درخواست مى شود كه اسناد آن به او صحيح و بر نحو كسب ميباشد, و از اين نوع است استغاثه به ييامبر و 
در اين دو موردء فعل كاهى به نفسه متعدى مى شود مثل قول خداوند متعال: «آن كه از ييروان او بود در برابر دشمنش از وى 
تقاضاى كمكك كرد)ء و كاهى نيز با حرف جد متعدى مى كرددء همان كونه كه در كلمات نحويين در «مستغاث به) آمده 
است. و در كتاب سيبويه جمله «فاستغاث بهم ليشتروا له كليبا». يبس صحيح است كه استغاثه با حرف جر و بدون آن استعمال 
شود وهر دوء به يكك معناست و آن درخواست كمكك از ييامبر به دعاستء و مثل اين است توسل در دو نوع سابق» بدون هيج 


*. يوسف بن اسماعيل نبهانى مى كويد: 
فقد ظهر من هذا انَّ استغاثه المستغيثين به تجيئ على معنيين: 


احدهما: ان يسأل المستغيث الله تعالى بالنبى أو بجاهه أو بحقه أو ببركته أن يقضى حاجته. فالمستغيث على هذا هو الذى يدعو 
لله تعالى و يجعل واسطه القبول عنده عرَّوجِلٌ نبيه الاعظم و حبيبه الأكرم. 


و المعنى الثانى: ان يسأل المستغيث النبى ليدعو الله تعالى و ليسأله قضاء حاجته؛ لاله حى فى قبره كما يسأله الناس الشفاعه يوم 
القيمه فيشفع لهم و كما سأله الناس 


نا 


.18 قصصء آيه‎ .-١ 
؟- . التامل فى حقيقه التوسل. ص 8 "اوءع".‎ 


فى حياته الدنيويه الدعاء بالاستسقاء و غيره فدعا لهم بالسقيا و غيرها فاستجاب الله له...؛(1١)‏ 
ازاين مطلب معلوم شد كه استغاثه استغاثه كنند كان به ييامبر به دو صورت انجام مى كيرد: 


3 فاق كقده د عد ارقت وها يقر لفق دواعي قر المع يقاء: متمق جا مدير كنف ساعن زان ارده #كفودوسى اناه 
كننده در اين صورت خداوند متعال را مى خواند و واسطه قبول حاجتش را نزد خداوند عزوجلء ييامبر اعظم و حبيب اكرم او 


قرار داده است: 


استغاثه كننده از ييامبر بخواهد كه تااز خداوند متعال درخواست كرهده و برآورده شدن حاجتش راازاو بخواهد؛ جون ييامبر 
در قبرش زنده استء همان كونه كه مردم از آن حضرت درخواست شفاعت در روز قيامت مى كنند و او نيز آنان را شفاعت 
مى كند, مردم از او در حيات دنيوى درخواست نزول باراة و ذكر اعوو هن كردقك .و ببامير فز برا آنان ورحواسث باران و 


ديكر خيرات مى كرد و 
خداوند نيز حاجات آنان را برآورده مى كرد... . 


كويد: 


نبى الله يا خير البرايا 
بجاهك اتّقَى فصل القضاء 
ارجو يا كريم العفو عمّا 
جَنّته يداى يا ربٌ 

الجباء 72 


اى يبامبر خدا! اى بهترين خلا-يق» از فصل قضاء به جاه و مقام تو يناه مى برم. اى كريم! اميد عفو و بخشش دارم از آنجه 


دستانم انجام داده» يرورد كار رحمث. 
از شمس الدين محمّد بن علامه شهاب الدين احمد رملى درباره استغاثه به ارواح اوليا اين كونه سؤال مى شود: 


ص :577 


.١15١ شواهد الحق» ص‎ .- ١ 
به نقل از ديوان ابن حجر عسقلانى» مخطوط.‎ ,5"١ ؟-. حسن بن سقاف شافعىء الاغاثه بأدله الاستغاث. ص‎ 


و سثل عا يقع من العامه من قولهم عند الشدائد: يا رسول الله! يا شيخ فلان! و نحو ذككك من الاستغاثه بالانبياء و المرسلين و 
الأولياء و العلماء و الصالحين» فهل ذلكك جائز أم لا؟ و هل للرسل و الانبياء و الأولياء و الصالحين و المشايخ اغاثه بعد موتهم؟ و 
إلى ماذا يرجع ذلكك؟ 


فاجاب: بان الاستغاثه بالانبياء و المرسلين عليهم الصلاه و السلام و الاولياء و العلماء و الصالحين جائزه» و للرسل و الانبياء و 
الأولياء و الصالحين اغاثه بعد موتهم؛ لانّ معجزه الأنبياء و كرامات الاولياء لا تنقطع بعد موتهم. و اما الأنبياء فلأنّهم احياء فى 
قبورهم يصلون و يحجونء كما وردت به الأخبان و تكون الإغاثه منهم معجزه لهم و الشهداء ايضاً احياء شوهدوا نهاراً جهاراً 
يقاتلون الكفار. و اما الأولياء فهى كرامه لهم؛ فانٌ اهل الحق 


مجمعون على أنّه يقع من الأولياء بقصد و بغير قصد امور خارقه للعاده يجريها الله تعالى بسببهم. و الدليل على جوازها امور 
ممكنه» لا يلزم من وقوعها محالء و كل ما هذا شأنه فهو جائز الوقوع؛(١)‏ 


سؤال شد از آنجه از طرف عموم مردم؛ هنكام مشكلات؛ صورت مى كيرد كه مى كويند: اى رسول خدا! اى شيخ فلان! و 
مانند آنء از استغاثه به انبيا و و اوليا و علما و صالحانء آيا اين عمل جايز است يا جايز نيست؟ و آيا ايشان بعد از م ركشان» 
كمكى به مردم مى رسانند؟ و اين امر به كجا مى انجامد؟ 

او در جواب كفت: همانا استغاثه به آن ها جايز است و رسولا-ن و انبيا و اوليا و صالحان مى توانند بعد از مركشان به مردم 
كمكك رسانندء اما ييامبران جون در قبرهايشان زنده اند و نماز به جاى آورده و حج انجام مى دهند؛ آن كونه كه در روايات 
وارد شده استء و كمكك هايى كه از ناحيه آن ها انجام مى شود معجزه برايشان به حساب مى آيد. شهدا نيز زنده بوده و 
همانند روز روشنء شاهد قتال با كافران هستندء اما اوليا كمكك كردن آن ها كرامتى برايشان به حساب مى آيدء زيرا اهل حق 
اجماع دارند بر اين كه از اوليا به طور قصد و بدون قصدء امورى خارق العاده انجام مى كيرد كه خداوند متعال آن ها را به 


سبب اوليا جارى مى سازد و هر جه كه شأنش اين جنين باشد انجامش جايز است. 


4. ابن الحاج مالكى مى نويسد: 


ص :577 


.5/7١ شمس الدين رملى» حاشيه الفتاوى الكبرى» ج؟؛ ص‎ .-١ 


وامّافى زياره سيد الأولين و الآخرين» فمن توسل به أو استغاث أو طلب حوائجه منه فلا يرد ان شاء الله تعالى؛ و لا يسخيب؛ لما 
شهدت به المعاينه و الآثار» و انّما يحتاج الى الأدب الكلى فى زيارته عليه الصلاه و السلام. و قد قال علماؤنا رحمه الله عليهم: انَّ 
الزائر يشعر نفسه بانّه واقف بين يديه كما هو فى حياته؛ اذ لا فرق بين موته و حياته» اعنى فى مشاهدته لأمته و معرفته بأحوالهم و 


نياتهم و عزائمهم و خواطرهم, و ذلكك عنده جلى لا خفاء فيه؛(1) 


در زيارت سرور اولين و آخرين؛ يس هر كس به او توسل جويد يا استغاثه كرده يا حاجتش را از او بخواهد, هركز رد نخواهد 
شدء اكر خداوند متعال بخواهد» و دست خالى بازنخواهد كشتء به جهت آنجه من از نمونه ها مشاهده كردم, و تنهاء احتياج 
به ادب كلى» در زيارت آن حضرت عليه الصلاه و السلام است. علماى ما - رحمت خدا بر آنان باد - كفته اند: همانا زائر به 
خود واثمود كند كه در براير آن :حضرت ايستادهة همان كوته كه دن زمان حياتكن اين كوثه بوده اسكه زيرا فرقى بين مر كفو 
زندكى آن حضرت نيست؛ يعنى در اين كه امتش را مشاهده كرده و از احوال و تدات آنان آ كاه استء و اين مطلب نزد او 
بسيار روشن بوده و خفايى در آن نيست. 

هم ججنين مى نويسد: 

وامّرا عظيم جناب الأنبياء و الرسل صلوات الله و سلامه عليهم اجمعين» فيأتى اليهم الزائر و يتعتّن عليه قصدهم من الأماكن 
البعيده» فاذا جاء اليهم فلينصف بالذل و الانكسار و المسكنه و الفقر و الحاجه و الاضطرار و الخضوع, و يحضر قلبه و خاطره 
اليهم و الى مشاهدتهم بعين قلبه لا بعين بصره؛ لانهم لايبلون و لايتغئرون. ثم يثنى على الله تعالى بما هو اهله» ثم يصلى عليهم و 
يترضضى عن اصحابهم ثم يترحم على التابعين لهم باحسان الى يوم الدينء ثم يتوسل الى الله تعالى بهم فى قضاء مآربه و مغفره 


جرت سنته سبحانه و تعالى فى قضاء الحوائج على ايديهم و بسببهم» و من عجز عن الوصول اليهم فليرسل بالسلام عليهم و يذكر 


مايحتاج اليه من حوائجه و مغفره ذنوبه و ستر 


ين 


.187-14 ابن الحاج المدخل؛ ج1١ ص‎ .-١ 


عيوبه الى غير ذلكك؛ فانّهم السادات الكرام و الكرام لا-يردون من سألهم و لا-من توسل بهم ولا من قصدهم ولا من لجأ 


)١0(؛مهيلا‎ 


بزركوارى جناب ييامبران و رسولان كه درود و سلام خداوند بر تمام آنان باد» زائر به سوى آنان آمده و براو متعين است كه 
از راه هاى دور قصد آنان را كنند. هنكامى كه به سوى ايشان آمدء بايد حالت شكستكى و مسكنت و فقر واضطرار و خضوع 
به خود بككيرد و قلبش را حاضر كرده و خاطرش را متوجه آنان و مشاهده آنان با جشم قلب كند نه با جشم ديده؛ زيرا كه آنان 
بوسيده و عفر ثمى شولد. آن كامير حداوتد متعال آن كوه كه اغلية دازف دروة من فرستد سيسس بر انان ذوود كرسيافه و 


بر اصحابشان درخواست رضايت از خدا كرده و بر تابعين 


به احسان آن ها تا روز قيامت ترحم مى كند. آن كاه به وسيله آنان در برآورده شدن حاجات و مغفرت كناهانش نزد خدا 
توسل مى جويد و به آنان استغائه مى كند و حاجت هاى خود رااز آنان مى خواهد و قطع به اجابت دعا ييدا مى كند به 
بركت آنان و حسن ظنْش را در اين امور قوى مى كندء زيرا آنان باب مفتوح خدايند و سنت خداوند سبحان و متعالى در 
قضائ حاحت ها بر دسكان آثان همسب آثان جارىق شده است: و هركسى كه ا وسيدق به آثان عاجر ياشده بابد بر آثان 
سلام فرستد و خواسته هاى خود و آمرزش كناهان و يوشيدن عيب ها و ديككر امور را ياد كند؛ جون آنان سادات كريمند و 


كريمان» رد نمى كنند كسانى را كه از آنان جيزى خواسته و به آنان توسل جسته و قصدشان كرده و به آنان يناه برده اند. 
او نيز درباره خصوص توسل به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم مى فرمايد: 


وأكا فى 2 زازه يه الأرلينتو الآخريج ارات اشدصلنه وسلافةه فكل ادك بعل التعاقب اع فى الاكسان و اندلو 
المسكنه؛ لانّه الشافع المشفع الذى لا-تردٌ شفاعته و لا-يخيب من قصده. و لا من نزل بساحته» و لا من استعان به؛ إذ انه عليه 
الصلاه و السلام قطب دائره الكمال و عروس مملكه الله؛0؟) 


در زيارت سرور اولين و آخرين كه درود و سلام خدا براو باد يس هر آنجه ذكر شد بر 
اها ذو ععد ان م كوه سن در ضانت اتكبار وذ لقو سكت 


ص :570 


.10١ همان» ص‎ .-١ 


؟- . همان» ص .75١‏ 


زيرا كه او شفاعت كتنده ا اسث كةاشفاعتكن بديرشه كدوو ودالدّ كردكه و هر كب كه اويا قضيد كتن يابواو وارد شود 
يا ازاو كمكك خواسته يا به او استغاثه كند نااميد برنمى كردد؛ جون كه بيامبر - درود و سلام براو باد - قطب دايره كمال و 


عروس مملكت خداست. 
.٠‏ ابن قدامه حنبلى دربارة آداب زيارت قبر ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم مى نويسد: 
... ثم تأتى القبر فتقول: و قد اتيتكك مستغفراً من ذنوبى بكك الى ربّى...4؛(1) 


... آن كاه به كنار قبر مى آيى و مى كويى: من به نزد تو آمده ام» در حالى كه از تو مى خواهم براى آمرزش كناهانم نزد 
يروردكارم استغفار كنى... . 


اين جملات ابن قدامه. خطاب به ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم در عالم برزخ است. 
١‏ هلا غلى ين سلطان محمد قارق مى نويسد: 

قيل: اذا تحترتم فى الأمور فاستعينوا من اهل القبور؛(؟) 

كفته شده: ه ركاه در امور متحير شديدء از اهالى قبور كمكك بكيريد. 

ض : ونع 


.8940 - 597 الشرح الكبير مع المغنى» ج”؛ ص‎ .-١ 


فصل ينجم: ترور» اغتيال و اعتدال 
مفهوم شناسى 
الف) مفهوم ارهاب و ترور 


ص : /الاع 


ص :57 


«أرهات» از مادةٌ #رهب: به معناى خوف و ترس اسث. ابن فارس ميكويد: 

«رهب» دو اصل دارد: يكى از آن دوء دلالت بر خوف و ديككرى دلالت بردقت و خفت دارد.(١)‏ 

در المعجم الوسيط آمده: 

الارهابيون: وصف يطلق على الذين يسلكون سبيل العنف و الارهاب لتحقيق اهدافهم السياسه؛(؟7) 

ارهابيون: صفتى است اطلاق شده بر كسانى كه براى رسيدن به اهداف سياسى خودء راه زور و ترور را ميبيمايند. 
در المنجد آمده: 

كلمه الارهابى تدلّ على كل من يلجأ الى الارهاب لأقامه سلطه؛(*) 

كلمهٌ ارهابى دلالت ميكند بر هر كسى كه براى اقامة سلطه؛ به ترور روى مى آورد. 

ص :لع 

.-١‏ ابن فارسء معجم مقاييس اللغه. ج١»‏ ص 5٠‏ ماده «رهب). 


ا المعجم الوسيط, ماده «رهب). 
كد المنجد» ص 1 


ترور در لغت به معناى ترساندن و تروريسم به معناى ارعاب و تهديدء ميان مردم و تروريست به معناى طرف دار ارعاب و 
تهديد و طرف دار حكومت زورء معنا شده است.(١)‏ 


در اصطلاح تا كنون تعريف جامعى از تروريسم نشده است» ولى در عين حالء به برخى از تعاريف موجود دراين زمينه اشاره 
.١‏ در قطع نامه *198 ميلادى مجمع عمومى سازمان ملل» درباره تعريف تروريسم جنين آمده است: 


فعاليت هاى مجرمانه و خشونت آميزى كه كروه هاى سازمان يافته براى ايجاد ارعاب و وحشت انجام مى دهند تا به اين ترتيب 


اهداف به اصطلاح سياسى خود را ميشر سازند.(72) 
؟. محمد حسين شاملو احمدى دراين باره مى نويسد: 


تروريسم» مكتب خشونت و آدم كشىء به اعمال جنايتى اطلاق مى شود كه با هدف مقابله با كشورها و ايجاد رعب و وحشت 


در بين افراد يا كروه هاى معيّن يا عامه مردم, به وسيله كروه هاى تروريستى ارتكاب مى شود.0) 
3 ولف» فيلسوف آمريكايى» مى نويسد: 


تروريسم عبارت است از به كار بردن غيرمشروع زور و خشونت براى رسيدن به اهداف خاص. ازاين رو استفاده مشروع از 
قدرت و زورهء داخل در مفهوم ترور نيست.(5) 


؟. در فرهنكك علوم سياسىء ترور جنين تعريف شده است: 


ص: :58 


.527* شاملو احمدىء فرهنكك علوم سياسى» ص‎ 4817١9 دكتر عباس آريان يور» فرهنكك كامل انككليسى - فارسى» ج8» ص‎ . -١ 
.7١ ؟-. اندرو بوساء بزهكارى بين المللى» ص‎ 
.1780 فرهنكك اصطلاحات و عناوين جزايى» ج1١ ص‎ . -“ 


ووه معناض سف وعرسي زراك اسك امسظلتها بوحعالف رشقت فرق العافه اطلكق م رد عد ثااني تكس ددواه 
خشونت وقتل و خون ريزى از سوى يكك كروه؛ حزب يا دولت به منظور رسيدن به هدف سياسى يا كسب يا حفظ قدرت 
است.(0) 


0. در فرهنكك فرانسوى «روبيرا در تعريف ترور جنين آمده: 


#. هم جنين در فرهنكك فرانسوى «لاروس» آمده است: 

ترور عبارت است از انجام اقدامات تهديدآميزى كه كروهى به جهت خلق» جوى از رعب 
يا به جهت سرنككون كردن نظامى انجام ميكيرد.() 

/. فرهنكك انككليسى آكسفورد «تروريسم» رااين كونه معنا كرده است: 

دست ؤذنابه كازهاق خترات كاراتة» از قبيل: اتفجار بو كشن يجيت اهداق سباسى 121 
ب) مفهوم اغتيال 

ابن اثير مينويسد: 

غيله آن ابت كد اثسان شخصى :زا فريك داده واو وا دن محل مخنى به ققل سان 1ه 


هن 


.087 على آقا بخشىء فرهنكك علوم سياسى» ص‎ .-١ 
.1" ؟- . المطرودىء نظره فى مفهوم الارهاب» ص‎ 
محا وق بيده الآرعاب: التشيقيص و الحلولضن ؟".,‎ 

- . قاموس جديد ا كسفورد. ماده تروريسم» ص .//١‏ 


0 . النهايه فى غريب الحديث؛ ج ”0 ص 5:09. 


فرق آن با «فتكك» اين است كه فتكك يعنى استفاده كردن از غفلت مقتول و كشتن او به صورت آشكارء ولى «غليه) يعنى كمين 
كردن در مكانى و كشتن فردى به صورت ينهانى.(١)‏ 


ج) فتقى 

«فتك» در لغت به معناى حملهٌ غافل كيرانه است. جوهرى مينويسد: 

فتككء آن است كه شخصى را در حال غفلت به قتل برسانند.10) 

در اصطلاح كفته شده: 

فتكك» كشتن حيلهكرانه كسى است كه از طرف قاتل در امان به سر ميبرد.(*) 


ص: ؟عع 


.5 زمخشرىء. الفايق فى غريب الحديث؛ ج ”0 ص‎ .-١ 
ا صحاح اللغه» ماده «فتكك)».‎ 


“- . سبيل الهدى و الرشاد. ج؟؛ ص 0017 


حكم ترور و آدمكشى از ديدكاه شرع 


اقدامات تروريستى بر ضد عموم مردم, اعم از افراد يا كروه و سازمانى» كه با اهداف سياسى به طور مستقيم» جانء مالء 
ناموس و آبروى مردم بى كناه و زنان و كودكان و... را مورد حمله قرار مى دهدء با هر هدفى كه سازمان دهى شود., از نظر 
وجدان بشرى محكوم است و مصداق تروريسم محسوب مى شود. در اسلام حتى در دفاع مشروع» كشتن افراد بى كناه» تعقيب 
فراريان» كشتن اسيران» زنان» كودكان» تخريب جنكل هاء درختان, آلوده كردن آب هاء تعرض به ناموس مردم و يرده درى 
مجاز شمرده نشده است. در قرآن و كتاب هاى حديثى و تاريخى به ممنوع بودن اين كونه اقدامات غير انسانى» حتى در دفاع 
هاى مشروعء؛ تصريح شده است. اينكك به نمونه هايى در اين مورد از آيات قرآن و روايات فريقين و تاريخ اشاره مى كنيم: 


الف) آيات قرآن 


خداوند متعال در آيات بسيارىء از تكفير و كشتن برادر مؤمن و مسلمان كه شهادتين را بر زيان جارى ساخته. نهى كرده 


امبيت: 


.١‏ ختذاوتك متعال فى قرهايل: 


3 3200-8 
2 عر 


وَ مَنْ يتل مُؤْمِنا مُتَعَمّدا فَجَرَاوَةٌ جَهَنُمْ خالدا فيها وَ عضب الله عَليِهِ وَ لَعَنَهُ وَ أَعَدّ لَهُ عَذاباً عَظِيماً]؛(1) 


ص :61 


.-١‏ سوره نساءء أيه و 


هر كسء فرد باايمانى را از روى عمد به قتل برساند» مجازاتٍ او دوزخ استء در حالى كه جاودانه در آن مى ماند و خداوند 


بر او غضب مى كند و او رااز رحمتش دور مى سازد و عذاب عظيمى براى او آماده مى سازد. 
؟. هم جنين مى فرمايد: 
(مِنْ أجل ذلك كتبنا على يَنى إشرائِيل أنَّهُ مَنْ قَعَلَ نفْساً بير نَفْس أَؤ قَسادٍ فى الأْض فَكأْنَّما قَتَلَ النّاسَ جَمِيعاً)4؛(21 


به همين جهت,ء بر بنى اسرائيل مقرّر داشتيم كه هر كسء انسانى را بدون ارتكاب قتل يا فساد در روى زمين بكشد, جنان است 
كه كرين همه اسان عار كيه :اسك 

*. خداوند متعال مى فرمايد: 

(وَ لا تَقتلُوا أنْفْسَ كم إِنَّ الله كانَ بكم رَحِيماً * وَ مَنْ يَفْمَلْ ذلكك عردُواناً وَظُلَماً قَؤْفَ نَضِلِيهِ ناراً وَ كان ذلكك عَلَى الله 


را 1 


خودكشى نكنيد! خداوند به شما مهربان است و هر كس اين عمل را از روى تجاوز و ستم انجام دهدء به زودى او را در 1 تشى 


وارد خواهيم ساخت»ء و اين كار براى خدا آسان است. 

ب) روايات اهل سنت 

.١‏ نقل شده شخصى نزد زبير آمد و به او كفت: 

أاقتل لكك علياً؟ قال: فكيف تقتله؟ فقال: افتكك به. قال: سمعت رسول الله يقول: قد الايمان الفتكك لا يفتكك مؤمن؛(*) 


آيا ميخواهى به خاطر تو على را بكشم؟ زبير كفت: جككونه ميتوانى او را به قتل برسانى؟ كفت: او را مخفيانه ترور مى كنم. 


زبير كفت: از رسول خدا شنيدم كه ميفرمود: ايمان» جلو ترور را كرفته و مؤمن» ترور نمى كند. 
ص :©6181 
-١‏ . سوره مائده» ابه ا 


7- . سوره نساء» آيات اطركتايرة 


#"- . احمد بن حنبل» مسندكد احمد» ج١2‏ ص ١٠5و١١ح‏ 57/1 .١‏ 


غبذالله يق عد اتصارق مى كويك: 


ان النبى بينما هو جالس بين ظهرانى الناس» إذ جاءه رجل يستأذنه ان يُسارّهء فسارّه فى قتل رجل من المنافقين» فجهر النبى 
كاخسس و كال الس يقد أن لك إله اكاك قال تايلك وسو ل النتو لذ تتهاده له قال الس مقدهد الى برأسول الث قال يل نيا 
رسول الله ولا شهاده له. قال: أليس يصلّى؟ قال: بلى يا رسول الله ولا صلاه له. فقال النبى: اولئكك الذين نهانى الله عن قتلهم؛(١)‏ 


همانا بيامبر در حالى كه بين مردم نشسته بود ناكهان مردى آمد و از او خواست تا جيزى را مخفيانه به او بكويد» اودر كوش 


حضرت درباره كشتن مردى از منافقان سخن كفت,ء ييامبر صداى خود را بلند كرده و فرمود: آيا او شهادت به وحدانيت خدا 
تس هد ؟ كفت: آرئ: ا سول مهدا ولى شهادتش يذيرفته نيست. حضرت فرمود: آيا كواهى به رسالت من از جانب خدا 
نمى دهد؟ عرض كرد: آرى اى رسول خدا!! ولى كواهياش يذيرفته نيست. حضرت فرمود: آيا او نماز نمى خواند؟ او عرض 
كرد: آرى اى رسول خدا! ولى نمازش يذيرفته نيست. ييامبر فرمود: آن ها كسانى هستند كه خداوند مرا از كشتنشان نهى كرده 


است. 
. ابوموسى اشعرى از ييامبر نقل كرده كه فرمود: 


ان بين يدى الساعه لهرجاً. قلت: و ما الهرج؟ قال: ]الكذب و[ القتل. قلنا: اكثر ممما يُقتل اليوم [من الكفار] قال: ليس بقتلكم 
الكفار» ولكن يقتل بعضكم بعضاً حتّى يقتل الرجل اخاه و ابن عمه و جاره. قالوا: سبحان الله! و معنا عقولنا [يومئذ] قال: لا؛ إلآ 
أنه ينزع عقول اهل ذاكك الزمان [و يخلف له هباء من الناس لا عقول لهم] حتّى يحسب اكثرهم انهم على شىء و ليسوا على 
شىء...2)714 


همانا قبل از قيامت» هرج و مرج خواهد شد. عرض كردم: مقصود از آن جيست؟ حضرت فرمود: [دروغ] و قتل. عرض كردم: 
ببشتر اق آتحه امروق أ كاز كشتهعى شود ؟ قرموه: عدف من: كش كافراةفسة» ولى برقى ازشما 


برقي ذيكر وافى كشن تاجانن كه قردية برادوة سر هوق و همساية اشن :ا 


ص :5150 


.57:9 همان» جم ص 577 ح لخمفارف 2ض ضار فد صحيح ابن حبان» اج ص‎ .-١ 
.1 2875 ؟- . احمد بن حنبل» همان ج 25 ص #١٠؟؛ سنن ابن ماجه» ح المخاحكور3 البانى» سلسله الأحاديع الصحيحه. ص‎ 


من كشد.عرض كرذئد: ميزه استث ححداء آياعقول ها [دن آن ووز ]با عاست؟ حضرت فرمود: هر كر جر آنكه عقول اهل آن 
ذفان السن مق :روه ااه جاي أن كسا يبدا من شوتد كه عقل تدارتد] #احدى كه يشتير آن .ها كمان :من كلتن كد عير 


هستند» در حالى كه هيج نمى باشند... . 

؟. ابوهريره از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: 

ويل للعرب من شر قد اقتربء قد افلح من كفٌ يده؛(1) 

واى بر عرب از شرى كه نزديكك شده: رستكار كسى است كه دست از شر نككه دارد. 
مناوى در شرح جمله «افلح من كفٌ يدها مى نويسد: 

أى عن القتال و لسانه عن الكلام فى الفتن؛ لكثره الخطر؛(؟) 

دست از كشتن و زبانش رااز سخن كفتن در فتنه ها نككّه دارد» به دليل خطر بسيار آن زمان. 
ه. صُنابح بن اعسر از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: 

انّى فرطكم على الحوض. و انّى مكاثر بكم الأمم, فلا تقتتلنٌ بعدى؛0) 


بع كان ار نجنا كار وطن شق ووب لان نار 15 كانه تدر كنيد لازو ال لها كي 
ترنيد. 
#. از عبدالله بن مسعود نقل شده كه ييامبر فرمود: 


اجيبوا الداعىء و لا تردّوا الهديه» ولا تضربوا المسلمين؛() 

دعوت كئنده را اجابت كنيد و هديه را رد ننمابييد و مسلمانان را نزنيد. 

. عبدالله بن مسعود از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: 

ص :عع؟ 

./170 سئن ابو داود» ح 759؛ احمد بن حنبل» مسندء ج 7 ص ١55؛ البانى» صحيح الجامع» ح‎ .-١ 
."81/ مناوى؛ فيض القدير» ج 8 ص‎ . -١ 


- . سئن ابن ماجه» حَ ,؛ احمد بن حنبل» همان» اج ص 7584 صحيح ابن حبان» حقلفمة ابن ابى شيبه» المصنف» ج١2‏ 
ص 57. 


ع . احمد بن حنبل» همان» ج١2‏ ص 6١8‏ صحيح ابن حبان» ح وم 


اؤلدما سانب يه الملا الساك و اونا يتس ني الناتى فى النهاء 1 
اول جيزى كه بنده به آن حساب كشيده مى شودء نماز است و اول جيزى كه بين مردم قضاوت مى شودء خون هاست. 
از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل شده كه فرمود: 


أتدرون ما المفلس؟ من يأتى يوم القيامه بصلاه و صيام و زكاه. و يأتى و قد شتم هذاء و قذف هذاء و أكل مال هذاء و سفكك 
آيا مى دانيد مفلس كيست؟ كسى كه روز قيامت با نماز و روزه و زكات بيايد» در حالى كه كسى را دشنام يا نسبت ناروا داده 
است و مال كسى را خورده و خون كسى را ريخته و 

كسى را زده استء به همين سبب به اين و آن از حسناتش داده مى شود و در صورتى كه حسناتش تمام شود, قبل از آن كه 
حكمش به يايان رسد از كناهان آنان برداشته شده و بر دوش او كذاشته مى شود, آن كاه در دوزخ مى شود. مفلس و 


درمانده واقعى جنين كسمي اس 
لاررر ل سه وا ار ره 


لا يسرق السارق حين يسرق و هو مؤمن. ولا يزنى الزانى حين يزنى و هو مؤمنء» ولا يشرب الخمر حين يشربها و هو مؤمن... 


ولا يقتل احدكم حين يقتل و هو مؤمنء فإياكم اياكم؛( 


دزد» در حالى كه دزدى مى كند مؤمن نيست. و زناكار هنككامى كه زنا مى كند مؤمن نيستء و شراب خوار هنكامى كه شرب 


.٠‏ ابو ايوب انصارى از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: 
ص :/5181 


"١ سئن ابن ماجه» ح 1 سئن نسايى» ج/0 ص‎ . -١ 


1 . صحيح ابن حبان» ج١237‏ ح 4/4 بخارى») صحيح بخارى» ح 7//ا2 ؛ صحيح مسلمء ح ١٠٠و7١1.‏ 


من جاء يعبد الله ولا يشركك به شيئاً و يقيم الصلاه و يؤتى الزكاه و يجتنب الكبائر كان له الجنه. فسألوه عن الكبائر فقال: 


هركس روز قيامت محشور شود درحالى كه هيج كونه شركى به خدا نورزد و نماز به يا داشته و زكات دهد واز كناهان 
اجتناب 


كل بيشت براوق واحب اسك ال اوكزبارة كتاهان كبيرة مزال كردتد فرمود: شرك وورزئ يه عداو كشي سلمان وقراز اد 
مع ركه جنكك. 


.١‏ براء بن عازب از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: 

لزوال الدنيا جميعاً اهون على الله عرَّوجِلٌ من سفكك دم مسلم بغير حق1(4؟) 

هر آينه زايل شدن دنيا بر خداوند» آسان تر است از ريختن خون مسلمان به ناحق. 

.١"‏ ابوهريره از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: 

لو اجتمع اهل السماء و الأرض على قتل رجل مؤمن لككبهم الله فى النار؛(2) 

اكر اهل آسمان و زمين بر كشتن مرد مؤمنى اجتماع كنند» خداوند همه را به رو در آتش مى اندازد. 

.٠‏ از ابوبكر نقل شده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 

من صلَّى الصبح فهو فى ذمه الله» فلا تخفروا الله فى عهده فمن قتله طلبه الله حتّى يكنه فى النار على وجهه؛() 

هر كس نماز صبح به جاى آورد» در ذمه خداست»ء يس با ييمان خدا مقابله نكنيد» يس هر كس او را به قتل رساند خداوند به 
دنبال اوستء تا او را به رودر 1تش دوزخ اندازد. 


ص :55/8 


.04 بخارى» همان» ح 52006 ستئن أبئن داود» اح لا حاكم نيشابورى» مستدركك, ج١2 ص‎ ١/١ سكن نسايى» ج/ ص‎ .-١ 
.797 سئن ابن ماجه» 214 بيهقى» شعب الايمان» ح 0/8 منذرى» الترغيب و الترهيب» اج ص‎ .-١ 
. 3" سئن ترمذى. ج25 ح‎ 7717١ بك طبرانى» المعجم الاوسط. ج/0 ص‎ 


5- . سنن ابن ماجه» ج 5 ص .13١١‏ 


.١5‏ جندب بن عبدالله از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: 


من استطاع منكم ان لا يحول بينه و بين الجنه [و هو يرى بابها] ملء» كفّ من دم امرئ مسلم ]يقول: لا إله إلا الله] يهريقه [بغير 
حله] كائّما يذبح به دجاجه. كلما تعرض باب من ابواب الجنه [حال بينه و بينه المقتول ينازع قاتله إلى ربٌ العالمين]1(4١)‏ 


هر كسى از شما مى خواهد كه بين او و بهشت جيزى فاصله نيفتد و درب آن را مشاهده كندء بايد دست از [ريختن] خون 
مسلمانى كه لا اله الاالله مى كويدء بردارد و آن را بى جا نريزد» آن كونه كه مرغ را سر مى برند. هركاه درى از درهاى 
بهشت به او نشان داده مى شود. بين او و بين آن در شخص مقتول حائل شده و با آن قاتل» نزد يروردكار عالميان نزاع مى 
كند. 


0. ابوهريره از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: 

لا يشير احدكم إلى أخيه بالسلاحء فانّه لا يدرى احدكم لعل الشيطان ينزع فى يده فيقع فى حفره من النار؛(؟) 

مرك كمي ال شما سوى برامزكن اسلحه كشن زيرا كسى شما فى وائد ابد قطان دو دسكاة او ظاهر شد هم وعى 
خواهد او را به حفره اى از دوزخ وارد كند. 

7ق ابن عباس تقل شده: 


انّ رجلاً أتاه فقال: ارأيت رجلا قتل رجلا متعمداً؟ قال ابن عباس: [فَجَرْاؤٌةٌ جَهَنَمْ خالتداً فيها وَ عَضْبَ الله عَلَهِهِ وَ لَعَنَهُ وَ أَعَدَّ لَه 
غذَاءا عكليما | قالة لقن اث لك فى آخر ما تل ها فيا عب مسقي قفن وشول اونا قو وس :يمان وول انهه قال» رارك 


متعمداً يي [المتقرك يوم القيامه» آخذاً قاتله بيمينه أو بيساره» و آخذاً رأسه ييمينه أو شمالة: و تقيكن 


ص :169 


.-١‏ طبرانى» المعجم الاوسط. جا ص 779؛ هيثمى» مجمع الزوائد» جا ص7917. 


.-١‏ صحيح بخارى» جال ص 4١‏ صحيح مسلمء جال ص ؟75. 


أوداجه دما فى قبل العرش» يقول: يا ربٌ سل عبدك فيما قتلنى؟ فيقول الله تعالى للقاتل: تعست و يذهب به إلى النار؛(1) 


مردى نزد ابن عباس آمد و كفت: اككر كسى مردى را از روى عمد كشت» حكم آن جيست؟ ابن عباس كفت: )جزاى آن 
جهنم است كه تا ابد در آن خواهد ماند و خداوند براو غضب كرده و لعنتش خواهد كرد و براى او عذاب بزركى آماده 
كرده است [. اين آيه از آياتى است كه در آخر عمر حضرت بر او نازل شده و جيزى آن را نسخ نكرده تا رسول خدا از دنيا 
رحلت فرمود و بعد از آن حضرت,. نيز وحى نازل نشده ]تا آن را نسخ كند [. او سؤال كرد: به من بككو: اككر توبه كرد و ايمان 
آورد وعمل صالح به جاى آورد وهدايت بيدا كرد؟ ابن عباس كفت: جكونه توبه اش يذيرفته شود, در حالى كه از رسول 


خدا شنيدم كه مى فرمود: مادرش به عزايش بنشيند» شخصى ديككرى رااز روى عمد كشته 


مققول.ووز قبافة من آبندو حا سك راسكييا حب» فاتلش .ا كرقيهو سرش وا تو جادسثك راث ا حب كرقه اسك كز 
حالى كه از ركك هاى كردنش در كنار عرش الهى خون مى جكد و مى كويد: اى يرورد كار من! از بنده ات سؤال كنء براى 


جه مرا به قتل رسانده است؟ خداوند متعال به قاتل مى فرمايد: بدا به حال تو و او را به سوى آتش دوزخ مى برند. 
. ابوبكر مى كويد: رسول خدا فرمود: 


إذا التق المسلمان سيفيها فالقانا :و المقتولفن الناى :فقي :يا وسول الش! هذا القاتل :فنا بآل المقفرك؟ قال؛ اله كان حريصاً على 
قتل صاحبه؛( 27 


هركاه دو مسلمان با شمشير به جان هم افتادند» قاتل و مقتول هر دو در آتش [دوزخ اند.] عرض شد: اى رسول خدا! حكم اين 
قاتل درست. ولى مقتول جه كناهى كرده است؟ حضرت فرمود: او نيز حريص بر كشتن طرف مقابل بوده است. 


4. ابو مالك از يدرش نقل كرده كه كفت: از رسول خدا شنيدم كه فرمود: 


56٠١: ص‎ 


.-١‏ مسئند احمد» ج١2‏ ص ١7؛‏ سنن نسايى» ج /ا ص 6 ؟ مجمع الزوائد» ج/اء ص/7917. 


5 . صحيح بخارى» ج١2‏ ص 6 صحيح مسلمء ج 5 ص5١7732.‏ 


4. اوس بن ابى اوس ثقفى مى كويد: 


اتيت رسول الله فى وفد ثقيف فكّا فى قبه» فقام من كان فيها غيرى و غير رسول الله» فجاء رجل فسارّه فقال: اذهب فاقتله. ثم 
قال: أليس يشهد ان لا إله إلا الله؟ قال: بلى و لكنّه يقولها تعوّذاً. فقال: رُدّه. ثم قال: امرت ان اقاتل الناس حَنّّى يقولوا لا إله إلا 
الله» فإذا قالوها حَرّمت على دماؤهم و اموالهم إلآ بحقّها؛(؟) 


به نزد رسول خدا با جماعت «ثقيف» آمدم و ما در زير سايبانى بوديم و هركس كه در آن بود برخاست به جز من و رسول 
خدا. مردى آمد و با ييامبر نجوا كرد. حضرت فرمود: برو و اورا به قتل برسان. سيس فرمود: آيا او شهادت به وحدانيت خدا 
مى دهد؟ او كفت: آرىء, ولى به جهت حفظ جانش جنين كواهى مى دهد. حضرت فرمود: او را رها كن. سيس فرمود: من 
مأمور شده ام, با مردم بجنككم تا «لا اله الا الله بككويند و جون جنين كفتند» خون ها و اموال آنان بر من محترم است, مكر به 


:ا عقداة بن عشرو كندق مي كويد: 


قلت: يا رسول الله! أرأيت ان لقيت رجلا من الكفار فاقتتلنا فضرب إحدى يدى بالسيف فقطعهاء ثم لاذَ منَى بشجره فقال: 
اسلمثٌ لله أأقتله يا رسول الله بعد ان قالها؟ فقال رسول الله! لاتقتله. فقال: يا رسول الله! انه قطع احدى يدى ثم قال ذلكك بعد ما 
قطعها؟ فال رسول الله! لاتقتله فان قتلته فانّه بمنزلتكك قبل أن تقتله» و انكك بمنزلته قبل أن يقول كلمته التى قال؛0؟) 


عرض كردم: اى رسول خد!! به من خبر ده اككر شخصى از كفار را ملاقات كردم و با هم به نبرد يرداختيم واو با شمشير يكى 
از دستان مرا قطع كرد. 
ص: 58١‏ 


.-١‏ صحيح مسلم» ح ررد 
؟-. مسئد احمد» ح ؛؛ مسند طيالسى» ح ١!؛‏ مسئد ابويعلى» ح عالق 


'-. صحيح بخارى» ح 8 صحيح مسلم» ح 536 


سيس به درختى يناه برد و كفت: به خدا ايمان آوردمء آيا بعد از آن كفته» او را به قتل برسانم؟ حضرت فرمود: او را نكش. 
مقداد كفت: اى رسول خدا! او يكى از دو دست مرا قطع كرد. و بعد از قطع دستمء اين جمله را كفته است؟ رسول خدا فرمود: 
او را به قتل نرسان و اكر او را به قتل برسانىء او به منزله توستء قبل از آن كه او را بككشى و تو به منزله او هستىء قبل از آن 
كه كلمه اى را بككويد كه كفته استء يعنى اكر تو او را بعد از اختيار اسلام بكشى كافرى. 


.١‏ بخارى به سندش از عبدالله بن عمر نقل كرده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 
إنَّ مِنْ وَرَطاتِ الأْمُور الَتى لا مُخْرَح لِمَنْ أوَْعَ نَفْسَهُ فيهاء سَفُْك الدَّم الْحرام بغَِرٍ جلّه؛(1) 


از جمله امورى كه انسان مبتلاى به آن راء در كرفتارى و مصيبث مى اندازد و راه خلاصى براى آن نيست» ريختن بى جهت 


خون فرد محترم است. 

؟؟. عبدالله بن عمر از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: 

لوول الذنيا مون عِنْدَلله مِنْ قل رَجلٍ مُشلِم؛(0) 

هر آينه نابودى دنيا نزد خداوند» از كشتن مرد مسلمان آسان تراست. 

.”1٠‏ عبدالله بن عمر هم جنين از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: 

َنْ أعان عَلى قَثْلٍ ملم بطر كله لَقِى ال يوْمَالِْيامَهِ مكتوبٌ عَلَى جبهته آي مِنْ رحمه الله( 

كسى كه در كشتن مسلمانىء با يكك كلمه كمكك كند, خداوند را در روز قيامت ملاقات مى كند, درحالى كه بر ييشانى او 
توشحد اده اسك او اريت عد عابوسن است: 

”. ابو الدرداء مى كويد: از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم شنيدم كه مى فرمود: 

كُلّ دَنْبِ عسى أَنْ يَغْفِرَه إلا الَجُلَ يَعُوتُ مخ رٍكا أو بَفْكلَ مُؤمناً متعم د)؛1؟) 


ص :5807 


.8/87 صحيح بخارى» ح‎ .-١ 
. 0 ؟- . صحيح ترمذى» ح‎ 
.12788 بيهقى» السنن الكبرى» ح‎ . -" 


احا صحيح ابن حبان» ح 40 سدن ابى داود» ح 18 


هر كتاهين زا افيد است كه ختداوئل ببامرؤة سز كسى كه ور حال شركك از دثنا برودة يا مؤمتى وا از ووى عمد به قتل وسائد: 


ه. عبدالله بن عمر از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: «ويلكم او ويحكم. لاترجعوا بعدى كفارا يضرب 
بعضكم رقاب بعض؛!(1١)‏ واى بر شما يا نفرين بر شماء بعد از من به كفر باز نككرديد و كردن يكديكر را نزنيد.» 


. معاذ و حذيفه از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده اند كه فرمود: 


اخوف ما اخاف عليكم ثلادث: رجل قرأ كتاب الله حتى اذا رئيت عليه بهجته و كان ردءا للاسلام اعاره الله ايام اخترط سيفه 


فضرب به جاره و رماه بالشرك. قلنا: يا رسول الله! الرامى احقّ بها ام المرمى؟ قال: الرامى؛(7) 


سه دسته اند كه از همه بيشتر درباره آنان خوف دارم: مردى كه تلاوت قرآن مى كند و جون بر جهره اش سرور آن ديده مى 
شود واو مدافع اسلام مى باشد» خداوند آن عاريه را ازاو كرفته و شمشير كشيده و بر سر همسايه اش وارد كرده و او را به 
شرك نسبت مى دهد. كفتيم: اى رسول خدا! كدامين سزاوارتر به آن است؟ نسبت دهنده يا نسبت داده شده؟ حضرت فرمود: 


نسبت دهنده. 


1”. عبدالله بن مسعود از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: «اول مايقضى بين الناس فى الدماء؛20 اول 
عملى را كه خداوند بين مردم قضاوت مى كند, در خون هاست.) 


از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل شده كه فرمود: «سباب المسلم فسوق و قتاله كفر؛() دشنام دادن به مسلمان 
فسق و كشتن او كفر است.» 


4. ابوهريره از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: «كل المسلم على المسلم حرام دمه و ماله و 


غرضه؛(8) هر مسلمائى بر مسلمان ديكر خون وهال .و ابرويش حرمت دارد) 


ص :587 


.-١‏ اللولؤ و المرجان فيما اتفق عليه الشيخان» كتاب الايمان» باب لاترجعوا بعدى كفارا يضرب بعضكم رقاب بعض رقم 
حديث 580, ج١1‏ ص؟12. 

"- . ناصرالدين البانى» سلسله الاحاديث الصحيحه. جلل ص8١٠.‏ 

- . صحيح بخارى» حديث ”2817 صحيح مسلمء حديث .١121/8‏ 

د صحيح بخارى» حديث 25 صحيح مسلم» حديث 75 

ه-. صحيح مسلم؛ حديث 1886. 


."٠‏ عبدالله بن عمر از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: «من حمل علينا السلاح فليس منّا؛(١)‏ هركس 
بن وهنا شمشين كشك از :ما'انست) 


."١‏ هم جنين از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: «لايزال المؤمن فى فسحه من دينه مالم يُصب دما 


حراما؛(؟) هميشه مؤمن در دينش آزاد استء تا زمانى كه خون محترمى را بر زمين بريزد.) 
"”. و نيزاز رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: 


من خرج عن الطاعه و فارق الجماعه؛ مات ميته جاهليه» و من قتل تحت رايه عميّه يغضب لعصبه او يدعو الى عصبه او ينصر 
عصبه. فقتل فقتلته جاهليه. و من خرج على امتى يضرب بَرّها و فاجرها و لايتحاش من مؤمنها و لايفى لذى عهدٍ عهدّه فليس 
منْى و لست منه04*) 


هركس از طاعت خارج شده واز مسلمانان كناره كيرد و در آن حال بميرد» به مركك جاهليت از دنيا رفته است. هم جنين 
شركنين تحت برجس كلا همدقن تشخص تشده كشع شود ويراى كروهن عتشمكين شود بابه كروهى دعوت كندايا 
كروهى را يارى نمايد و در اين راه 


كشته شود به مركك جاهليت از دنيا رفته است. هركس بر امتم خروج كرده و نيكك و بد او را ازدم شمشير كذرانده واز 


مؤمنان امتم دست برنداشته و به ييمان صاحبان عهد وفادار نباشد از من نيست و من نيز از او نيستم. 


“". عبدالله بن عمرو بن عاص از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: «من قتل معاهدا لم يَرَحْ رائحه الجنه 
و ان ريحها توجد من مسيره اربعين عاما؛() هركس كافرى كه در ذمه اسلام است را به قتل برساند» بوى بهشت را استشمام 
نمى كند» در حالى كه بوى آن از مسير جهل سالء استشمام مى شود.) 


ص :5815 


- ضصحيخح بخارى» رقم حديث /57 


“إلى صخي مسلم» حديث عم ا. 


ابن سيرين مى كويد از ابوهريره شنيدم كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 


من اشار الى اخيه بحديده فان الملائكه تلعنه حتى يدعه و ان كان اخخاه لأبيه و امه4(١1)‏ 


ه ركس به سوى برادر دينى اش با آهنى - شمشيرى - اشاره كندء به طور حتم فرشتكان او را نفرين مى كنندء نا دست از اين 


كار يرداودة كرجه برادر ايويتى اق ياشد: 
ه" نسايى به سندش از ابوبكره نقل كرده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 
اذا اشار المسلم على اخيه المسلم بالسلاح فهما على جرف جهنم. فاذا قتله حرا جميعا فيهما؛(؟) 


هركاه مسلمائى با اسلخه به برادو مؤمتش اشاره كنذه آن ذوابر لبه يرتكاه ووؤعتد» وجوت اورا بفقثل برساتله هر دو دز 


اتش دوزخ خواهند افتاد. 

#للايخايق به مخلش | ابؤغريزة قل كزده كد كت: 

لايشير احدكم على اخيه بالسلاح فانّه لايدرى لعل الشيطان ينزع فى يده فيقع فى حفره من النار؛(5) 

كسى نبايد به برادر دينى اش اسلحه بكشدء زيرا شايد شيطان دستش را كشيده و او را در حفره اى از آتش ]دوزخ [ اندازد. 
/”. از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم نقل شده كه در روز عرفه فرمود: 

ان دماءكم و اموالكم و اعراضكم حرام كحرمه يومكم هذا فى شه ركم هذا فى بلدكم هذا؛(؟) 


به طور حتم خون ها و اموال و آبروهاى شما حرمت دارند» همان كونه كه امروز شماء در اين ماه شما و در اين شهر شما 


حرمت دارد. 


ص :56060 


-١‏ . صحيح مسلم» كتاب البر والصله و الآداب» باب النهى عن الاشاره بالسلاح الى مسلم» حديث رقم شغ 

7 . سنن نسايى» كتاب تحريم الدمى جا ص75 172 ا 

بوك 8 سحي بخارى» ج22 ص 05045 ح 52 

-. صحيح بخارى» كتاب العلم» باب قول النبى: رب مبلغ اوعى من سامع» ج١2‏ ص /7 صحيح مسلم» كتاب الحج, باب حجه 
النبى» ج 5 ص 4/. 


8. عطيه عوفى از ابن عباس نقل كرده: 


كان الرجل يتكلم بالاسلام و يؤمن بالله و الرسول و يكون فى قومه؛ فاذا جاءت سريّه محمد اخبر بها حيّه - يعنى قومه - ففرّواء 
و اقام الرجل لايخاف 

الله عزوجل: [يِأيّها الَّذِينَ آمنُوا إِذّا ضَرَكمْ فى سَبيل الله قتَعنُوا...) 210:01 

مردى بود كه تكلم به اسلام كرده و به خدا و رسول ايمان آورد و در ميان قومش بود. هنكام سريه محمد آمد. قومش را از 
آنه حبر كرىة عمكى فرار كرده.و اثنها بك ثفر ابستاد:و از مومتان» به ذليل آن كه ذاغل دو دتشان شده وى نترسيده ا آثان 


را ملاقات و سلام كرد. مؤمنان كفتند: تو مؤمن هستىء و اككر سلام كردى بدان جهت است كه كشته نشوى» خداوند عزوجل 


فرمود: «اى مؤمئنان! جون در راه خدا حركت نموديد جستجو كليك...). 
9 عايشه از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه خطاب به او فرمود: 
يا عايشه! ان الله رفيق يجبّ الرفق و يعطى على الرفق مالايعطى على العنف و ما لايعطى على ما سواه؛0) 


اى عايشه! به طور قطع خداوند اهل رفق و مدارا است و رفق و مدارا را نيز دوست دارد و براين كار الطافى مى كندء كه بر 
خشونت نمى دهد ونيز بر غيرآن جنين لطفى نمى كند. 


6٠‏ از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل شده كه فرمود: «لايحل لمسلم ان يروع مسلما؛(؟) بر هيج مسلمانى حلال 
نيست كه مسلمانى را بترساند.») 


ص :5068 


ات اليناف آي 6 

"- . عطيه عوفى» تفسير القرآن الكريم» ج١»‏ ص ”67. 

*-. صحيح مسلمء كتاب البر و الصله و الآداب» باب فضل الرفق» حديث 62917. 

*- . سئن ابى داود» كتاب الادب» ج؟, ص 0:١‏ حديث 8٠٠05‏ مسنداحمد» ج8» ص 787. 


رسو ل عم منلى اسل لوسك نهدا لعلده كه قر موفارية اد ماك عل فم ققايه فاته اعد 
سو : فرمود: امن أمّن ر ب ر يوم 


ابويصرى مى كويد: «هذا اسناد صحيح رجاله ثقات؛(1) اسناد اين حديث صحيح و رجال آن همككى ثقه اند.) 

ج) روايات اهل بيت: 

.١‏ از ابوالصباح كنانى نقل شده كه كفت: 

قلت لابى عبد الله عليه السلام إن لنا جارا من همدان يقال له الجعد بن عبدالله يسبٌ أمير المؤمنين عليه السلام أفتأذن لى أن أقلته 
؟ قال: إن الاسلام قيد الفتككء ولكن دعه فستكفى بغيرك...4؛(50) 


به امام صادق كفتم: ما همسايهاى داريم از قبيلة همدان. به نام جهد بن عبد الله» كه امير مؤمنان/ را دشنام ميدهد, اجازه 


ميدهيد او را به قتل رسانم؟ حضرت فرمود: اسلام جلوى ترور را كرفته» ولى او را رها كنء كه به زودى ديككرى از عهدة اين 
50 


؟. از امام صادق! نقل شده كه فرمود: ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله وسلم هنككامى كه مى خواست سياهى را براى 


جنكك اعزام كند, آن ها را فرا خوانده» در برابرشان مى نشست و مى فرمود: 


سيروا بسم الله و بالله و فى سبيل الله لاتغلوا و لاتمئّلوا ولا تغدروا و لا تقتلوا شيخا فانيا و لاصبا و لا امرأه و لا تقطعوا شجرا الآ 
أن تضطروا اليها؛(). 


ص :/8؟ 


.7378 - 7١ سئن ابن ماجه. كتاب الديات» باب من امن رجلا على فقتله» ج 7 ص 498 مسنداحمد» جه ص‎ .-١ 
بك بحارالانوار» ج ااا ص 177 ح /اى/ا.‎ 


على فروع كافى؛ ج 8 ص7 ". 


با نام خدا و براى خدا و در راه خدا سفر را آغاز كنيد, نيرنكك و حقّه نزنيد. كشته ها را مثله نكنيد. سال خوردكان» كودكان و 
زنان را نكشيد و درختى را نبريد» مكر اين كه مجبور شويد. 


". هم جنين از امام صادق نقل شده كه فرمود: «نهى رسول الله ان يلقى السمٌّ فى بلاد المشركين؛(١)‏ رسول خدا صلى الله عليه 


و آله وسلم از ريختن سم در سرزمين مشركان نهى كرده است.) 
3 كم در ترجمه حذيفه بن منصور به سندش از عبدالرحمن بن حجاج نقل كرده كه كف كفت: 


ابوالعباس از فضل بقباق خواست تا براى حريز بن عبدالله سجستانى از امام صادق/اذن بككيرد تا بر حضرتش وارد شود 
حضرت بهاو اجازه ورود نداد. دوباره خواست تااز حضرت براى او اذن بكيرد ولى به او اذن نداد. فضل بقباق به حضرت 


عرض كرد: جه جيزى است براى كسى كه به درجه عقوبت غلامش 


بوشيد؟ حشقدرت فرهود: اين قدو اداه كتاهكن مى باشد. فضل عرض كرد؛ به خدا سوكند كدما بيقن أن آن كار كه ريز 
انجام داده» او را عقوبت كرديد. حضرت فرمود: «ويحكك الى فعلت ذلكك؟ انْ حريزا جرّد السيف؛ واى بر توه من اين جنين 
كرده ام همانا حريز» كسى است كه شمشير كشيده است.)(270 

نجاشى در ترجمه حريز بن عبدالله سجستانى مى كويد: 

در سجستان شمشير كشيد و خوارج را به قتل رساند و اين كار در زمان حيات ابى عبدالله أامام صادق17 بود و روايت شده 
كه حضرت به او بى اعتنايى كرده واو رااز خودش دور كرد. 


آن ها را ترور مى كردء حضرت به جهت 


ص :/56 


." فروع كافى. جم ص7‎ .-١ 
.7517 معجم رجال الحديث؛» ج؟. ص 87و‎ . -١ 


تأديب» او را به نزد خود راه نداد و جون حريز اين حركت را از امام ديد» از كرده خود يشيمان شد. 
د ] تاريخ 
اذاي ابى الحديل ميكويل: 


لما قبض رسول الله و اشتغل على بغسله و دفنه و بويع ابوبكر جاء الزبير و ابوسفيان و جماعه من المهاجرين لعباس و علىٌ و 
اجاله الرأى و تكتموا بكلام يقتضى الاستنهاض و التهيج» فقال العباس: قد سمعنا قولكم فلا لقلّه نستعين بكم و لا لظنّه شركك 
آراءكمء فامهلونى نراجع الفكرء والله لو لا أن الاسلام قد الفتكك لتدكدكت جنادل صخر يسمع اصطكاكها من الحمل 
العلى؛012). 


جون رسول خحدا از دنيا رفت و على مشغول به غسل و دفن او شدء با ابوبكر بيعت شدء زبير و ابوسفيان و كروهى از مهاجران 
لزه عباس وغلى آمذدى تامشورت كتدد: 1و هاسطناتى كنسد كددلالت بر شورش و تدريكه داشت »عباس كنت: كقداز 
شمارا شنيديم و ما اندك نيستيم تااز شما كمكك بخواهيم و آن قدر تنكك نظر نيز نيستيم كه از آراى شما دورى كزينيم: 
مهلت دهيد تا فكر كنيم؛ به خدا سوكند! اككر اسلام جلوى ترور را نكرفته بود» سنككهاى سختى به حركت در ميآمد كه صداى 


برخورد آنها از محل بلندى شنيده ميشد. 
3 بلاوق يها سثد خوة از سعيد بق شييب تقل كرده كه كفت: 


دخل معاويه على عائشه فقالت: وبحكك فعلت و فعلتء و قتلت بعد ذلكك حجراً و اصحابه؛ اما خفت ان اقعد لكك رجلا يقتلكك؟ 
قال: ما كنت لتفعلى فانا فى بيت امان» و قد سمعت رسول الله يقول: أقيد الاسلام الفتكك [...؛10) 


معاويه بر عايشه وارد شد و عايشه به او كفت: واى بر تو جه كارهايى كه كردهاى و بعد از آن همه. حجر و اصحابش را به 


قتل رساندىء آيا نترسيدى كسى را بكذارم تا تو را به قتل رساند؟ معاويه كفت: تو نميتوانى جنين كارى 


ص :5094 


.1١9و7١8ص ابن ابى الحديد.» شرح نهج البلاغه» جا‎ .-١ 
.77/7 ؟- . انساب الاشراف» جم ص‎ 


اليرت د 
". ابن سعد درباره كيفيت اسلام آوردن مغيره بن شعبه از قول او مى نويسد: 


ما قومى از عرب بوديم كه به دين خود ياى بند بوده و خادم بت ]لات [ بوديم. با خود كفتم, اككر قوم ما اسلام آوردء از آن 
ها بيروى نكنم. يس جماعتى از بنى مالكك همراه با هدايايى قصد وارد شدن بر مُقَوْقِس را داشتند. قصد كردم كه با آن ها از 
شهر خارج شوم. با عمويم عروه بن مسعود كه مشورت كردم. مرا از اين كار نهى كرد و كفت: از فرزندان يدرت كسى همراه 
تو نيست. من اصرار بر خارج شدن داشتمء از اين رو همراه با آنان» به تنهايى از شهر خارج شده و به اسكندريه وارد شديم. به 
نزد مقوقس رفتم» 

وقتى مرا ديد. نشناخت و از من سؤال كرد و بعد از شناسايى از ما يذيرايى نمود و سبس دستور داد تا براو وارد شويم. ابتدا به 
سريرست بنى مالكك كه من همراه او آمده بودم» نظر افكند و او را در كنار خود جاى داد و ازاو سؤال كرد: آيا همه شما از 
بنى مالك هستيد؟ او كفت: آرىء به جز يكك نفر كه از هم ييمانان ماست و مرا به او نشان داد. در آن هنكام مشاهده كردم 
كه من خوارترين افراد به نزد اويم. او دستور داد تا هدايايى را به نزد آن ها كذاشتند و برخى را بر برخى ديكر برترى داد» ولى 
در حق من كوتاهى كرد و هديه كمى به من داد, كه قابل ذكر نبود. ما همككى از نزد يادشاه بيرون آمديم. بنى مالك با آن 
اموال مشغول خريدن اجناس براى اهل بيت خود برآمدند و همككى از اين امر خوشحال بودند» ولى من قصد كشتن آن ها را 
كردم... جون به «بُساق» رسيديمء خودم را به بيمارى زدم و سر خود را يوشاندم. آنان به من كفتند: تو را جه شده است؟ 
كفتم: سرم درد مى كند. آن ها مرا رها كرده و مشغول شراب خوارى شدند. من به آن ها كفتم: كرجه سرم درد مى كندء 
ولى مى نشينم و شما رااز شراب سيراب مى كنم. آنان يذيرفتند. من هم شراب ييايى به آن ها دادم تا آن كه مست به خواب 
رفتند» من هم حمله برده و آن ها را به قتل رساندم و سيس تمام هدايايشان را به غارت بردم. آن كاه مستقيماً با لباس سفر 


وارد مدينه شده و 


خدمت ييامبر رسيدم. مشاهده كردم كه در مسجد با اصحاب خود نشسته اند. بر آن حضرت به تحتّت اسلام» سلام دادم. 


ابوبكر بن ابى قحافه به من نظر كرد و او مرا مى شناخت» 


62٠: ص‎ 


كفت: تو فرزند برادر عروه هستى؟ كفتم: آرىء آمده ام تا شهادتين بككُويم. رسول خدا فرمود: حمد خدايى را سزاست كه تو 
را به اسلام دعوت كرد. ابوبكر كفت: آيا از مصر آمده اى؟ كفتم: آرى. كفت: مالكى ها كه با تو بودند» جه كردند؟ كفتم: 
بين من و آن ها از آن كارهايى كه بين عرب اتفاق مى افتدء انجام شد» در حالى كه ما بر دين شرك بوديم همه آنان را به قتل 
رساندم و اموالشان را به غارت برده و به نزد رسول خدا آوردم تا آن ها را تخميس كرده؛ يا نظر خود را درباره آن ها بكويد 


زيرا اين ها غنايمى از مش ركان است و من هم مسلمان شده ام و به محمد ايمان آورده ام. 


رسول خدا فرمود: اسلام تو را قبول كردم؛ ولى جيزى از اموال آن ها را برنمى دارم و تخميس نيز نمى كنم زيرا اين كار حيله 


است و در حيله خيرى نيست... .2310 

؟. شخصى بر سعد بن ابى وقاص اعتراض كرده و به او كفت: 

ألم يقل الله تعالى: (وَ قَابَلوهُة عَتّى لا ككون فِثنة وَيَكُونٌ الدَّينٌ كله به] قال له سعد: فد قاتلنا حتى لا تكون فننه» و أنت و 
اصحابكك تريدون أن تقاتلوا حتّى تكون فتنه؛(7) 

آيا خداوند متعال نفرمود: «با آنان بجنكيد تا فتنه نباشد و تمام دين براى خدا باشد/؟ سعد به او كفت: ما همراه حضرت 


جنكيديمء تا فتنه نباشد. ولى تو و اصحابت مى خواهيد بجنكيد» تا فتنه باشد. 


ه. مورخان نقل كرده اند كه جون مسلم بن عقيل خبردار شد كه ابن زياد در خطبه اى كه ايراد كرده؛ مردم را از متابعت او بر 


حذر داشته استء از اين رو ترسيد كه او را دستكير كرده و به قتل برسانند. از خانه مختار بعد از مغرب خارج شد و به خانه 


هانى بن عروه مذحجى يناه برد. او در تشيع» مردى قوى و متعصب بود واز اشراف كوفه و قاريان آن ديار و شيخ عشيره مراد و 


زعيم آن به حساب مى آمد. او جهار هزار زره بوش و هشت هزار بياده نظام داشت و هر كاه هم بيمانان او راء ضميمه آنان 


كنيم به حدود 


مرا 


.-١‏ الطبقات الكبرى» ج؟؛ ص اءعواعع. 
7- . صحيح مسلم» ح 4 


سى هزار نفر جنكك جو مى رسدء كه رئيس آنان هانى بن عروه بود. او از خواص اميرالمؤمنين على بن ابى طالب/ به حساب 
مى آمد كه در هر سه جنكك حضرت شركت كرده بود و نيز عصر ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم را دركك 


كرده وبه شرف صحبت وهم نشينى با آن حضرت نايل كشته بود. 


مسلم بن عقيل در خانه هانى يناه كرفت. از طرف ديككر شريكك بن عبدالله اعور حارثى نيز بر هانى وارد شده بود. او از بزركان 
شيعيان اميرالمؤمنين/ در بصره بود. مردى جليل القدر در بين اصحاب به شمار مى آمد كه در صفين حضور داشته و به همراه 
غمان بن باسومن سكيد او باهاتى بن عروه وقاقت خاصئ داشت :ذرمترل هاتى مرضن سق بز او عارض شك ابن زياد:به 
عيادت او آمد قبل از مدن وى» شريكك بن عبدالله اعور به مسلم عرض كرد: هدف تو و شيعيانت هلاكت ابن زياد است» در 
اتاق خزانه مخفى شو وهر كاه از آمدن او اطمينان حاصل كردىء از اتاق خارج شو و او را به قتل برسان و من سلامت تو را 
فداك من كن 


در اين هنكام كه آن ها مشغول صحبت بودند» كفته شد كه امير بر در خانه است. مسلم وارد خزانه شد و بعد از جند لحظه 


عبيدالله بن زياد وارد بر شريكك شدء ولى مسلم از خزينه بيرون نيامد. جون شريكك مشاهده كرد كه مسلم دير كرده. به عنوان 


غلافت داد نمه او نحت بان كمامه خوة را اسن برداشته وين زميق كذارد 


و نيز با قرائت اشعارى او را به خروج از خزانه و حمله به ابن زياد تحريك كرد. مكرر اشعار را قرائت مى كرد و جشمش را نيز 
به خزانه دوخته بود. و با صداى بلند كه مسلم بشنود» كفت: او را سيراب كن كرجه مركك من در آن باشد. در اين هنكام 
عبد الله-نه هدانئئ التفات كرد:و كفث: سدور عموئ تو در مرضنقن هبد بان من كويد :هات كفت: شريكة ان زمانى كد هريمن 


شدهء هذيان مى كويدء خودش نمى داند جه مى كويد. 


طل 827 


ارهاب و خشونت از ديدكاه انديشمندان اسلامى 

حسن بصرى متوفى (١٠اق)‏ 

شف 

اوجعدة ال تذكر دوت مودق كبديه لل كفدن كرزيتده لا الداالا اللمه ومين اوارا سرون الداحق هي كريد (اطاوالك ماذاكة إن 
تكون الارض تجن ما هو شر منه» و لكن وعظ الله لقوم ان لايعودوا؛(1) به خدا سوكند» زمين انجام دهنده؛ بدتر از اين كناه را 
در خود ينهان كرده. ولى خداوند در صدد يند دادن به قومى استء تا دوباره به اين كناه رو نياورند.» 

امام ابوبكر آجرى (متوفى (٠2'اق)‏ 


قدا 
او مى كويد: 


فلايتبغى لمن رأى اجتهاد خارجى قد خرج على امام عدلاً كان الامام او جائراء فخرج و جمع جماعته و سلّ سيفه و استحلّ قتال 
المسلمين» فلاينبغى ان يُغتر بقرائته 


ص :6 


أن او مصيو بن مان يسار تايس القيه شل ابضتره قار فاق عرد ابل #ه واللن كر ساكو حيك مغاويه الانآى در هوا بق كقارت 
نمود و مواقفى با حجاج دارد. او در سال ١٠١١‏ هجرى در بصره وفات يافت. زركلى, الاعلام» ج21 ص ,3١18‏ ابن قتيبه» المعارف» 
ص :ع8. 

الس شين دارا المندوه يل 1١‏ نع سور تسا 

. او محمد بن حسين بن عبدالله ابوبكر آجرّى» فقيه شافعى و محدث است كه منسوب به آجرٌ از قريه هاى بغداد مى باشد. 
او در آن ديار متولد وسيس به مكه منتقل و در آن ديار در سال ” هجرى وفات يافت. داراى تأليفات سيارى است كه از 
آن جمله كتاب الشريعه مى باشد. از ركلى» الاعلام» جف ص/1و. [ 


ولا بطول قيامه فى الصلاه و لا بدوام صيامه و لا بحسن الفاظه فى العلم اذا كان مذهبه مذهب الخوارج؛0١)‏ 


بر كسى كه تلاش خروج كننده اى را ديده؛ كه بر امام عادل يا ظالمى خروج كرد. و هنكام خروج كروهش را جمع آورى و 
شمشيرش را كشيده؛ كشتن مسلمانان را حلا لى شمرده؛ سزاوار نيست به جهت قرائت و قيام طولانى او در نماز و دوام روزه 


دارى و حسن الفاظش در علم, فريب او را بخورد» در صورتى كه مذهب اوء. مذهب خوارج است. 
شهاب الدين خفاجى (متوفى 24١٠اق)‏ 
0 


او در توجيه عبارت بيضاوى: ]ان ابقاء الف كافر اهون عند الله من قتل امرى ء مسلم [ مى كويد: «لانّه قد لايأثم به بخلاف 
القتل؛(") زيرا كاهى با اين كارشء» كناهكار به حساب نمى آيدء به خلاف كشتن مسلمان.» 


5/١ : ص‎ 


."580 ص‎ »١ آجرىء الشريعه. ج‎ .-١ 

7-. او امام قاضى شهاب الدين احمد بن محمد بن عمر مصرى معروف به خفاجى و اديب نحوى است كه در سال ٠١88‏ 
هجرى وفات يافت از جمله تصنيفات او عبارت است از نسيم الرياض فى شرح الشفاء عنايه القاضى و كفايه الراضى كه حاشيه 
بر تفسير بيضاوى است. أ خفاجىء حاشيه الشهاب على تفسير البيضاوى» ج١2‏ مقدمه. [ 

“- . همان ج*2 ص 81 


ماوردى (متوفى 58٠‏ ه-) 


430 
اودر تفسير آيه 45 از سوره نساء مى نويسد: 


اليه بعضهم فقتله» فلما اتى رسول الله قال له: «لم قتلتّه و قد اسلم؛؟ قال: انما قالها تعوذاء قال: «هالا شققت عن قلبه؛ ثم حمل 
رسول الله ديته الى اهله و ردٌ عليهم غنمه؛(7) 


كفته شد ايخ آي دربازه مردى تازل شد كه فسراه اق غنيست.هائ اند كن بود لشكر كو جك 


ال وول خذا آناق راملذقاك كر ارريه اتحاد لسك كقيه اتدرووير شيا له الدالة اللده ميحد رسول الموركي أن آثاث شادرت 
ورزيده واورا به قتل رساندند. و جون قاتل نزد رسول خدا آمدء حضرت به او فرمود: جرا او كه اسلام آورده بود را به قتل 
رساندى؟ قاتل كفت: او به جهت حفظ جانشء. اين كلمه را بر زبان آورد. حضرت فرمود: تو قلبش را شكافته بودى؟ آن كاه 


رسول خدا ذيه اورابه اهلش داده: و غنيمتش رانيز به آنان باز كردانيد. 


ص :20 


أكم أوآاروا لكيه صا دون تاينف رن ضيبي اوردقي بغر التاق اسك كه درا لي6 18 سرض دن مضييره رار لك اواو برو 
شنبه اول ربيع الامول سال 58٠‏ هجرى در باب الحرب بغداد وفات يافت. از جمله آثار او تفسير التُكت و العيون است. ) تفسير 
ماوردى» ج ١‏ ص ؟ - ١5‏ [. 

؟'- . همان» ج ١ء‏ ص .07١‏ 


شيخ طوسى (متوفى ٠*#آاق)‏ 
0م 
اوهو ديل 7يه 58 از سوره نساء مي كويد: 


خاطب الله تعالى بهذه الآيه المؤمنين الذين اذا ضربوا فى الارض بمعنى ساروا فيها للجهاد و ان يتأنوا فى قتال من لايعلمون كفره 
ولا-ايمانه» و عن قتل من يظهر الايمان و ان ظَنٌ به الكفر باطنا. و لايعجلوا حتى يبين لهم امرهمء فانهم ان بادروا ربما اقدموا 


خداوند متعال در اين آيه مؤمنانى را خطاب قرار داده كه جون در روى زمين براى جهاد حركت مى كنند» در كشتن كسانى 
كه از كفر و ايمانشان اطلاعى ندارند و نيز كسانى كه اظهار ايمان مى كنند» كرجه در باطن كمان كفر به آنان استء درنكك 
كرده و عجله نمى كنندء تا امرشان آشكار كرددء زيرا اككر دست به كار شوند» جه بسا اقدام به كشتن مؤمن كنند. كسانى كه 
تسليم آنان مى شوند را به قتل نرسانده و دست از نبرد با آنان برمى دارند و اظهار مى كنند كه مسلمانند» و به افرادى كه جنين 


تعيض ذاوتك الى "كرود تو مسالعاة تسق ا 


ص :5888 


50/8 هجرى متولد شد. او در سال‎ ٠88 .او شيخ الطائفه ابوجعفر محمد بن حسن طوسى است كه در ماه رمضان سال‎ -١ 
هجرى درحالى كه بيست و سه ساله بود وارد بغداد شد واز زعيم مذهب جعفرى در آن ديار يعنى شيخ مفيد بهره جست و‎ 
يس از انتقال زعامت شيعه به سيد مرتضى رحمه الله او را نيز ملازمت نموده واز او بهره برد و در سال 8ا؟ هجرى به منصب‎ 
زعامت شيعه رسيد. او يس از حدوث فتنه بين شيعه و سنى در بغداد در سال 559 هجرى به نجف اشرف هجرت كرد و ذر‎ 
هجرى در نجف وفات يافت. از او آثارى به يادكار مانده كه از آن جمله التبيان فى تفسير القرآنء الخلااف»‎ 52٠ سال‎ 
.[ المبسوطء النهايه و ديكر كتب مى باشد. )طوسىء تفسير التبيان» مقدمه‎ 

1- . همان» ج07 ص 1917. 


ابوالفرج ابن جوزى (متوفى 317هق) 


430 
اودر تفسير آبه 48 از سوره نساء مى كويد: 


فى سبب نزولها اربعه اقوال: احدها: ان النبى بعث سريّه فيها المقداد بن الاسود, فلما اتوا القوم وجدوهم قد تفرقوا و بقى رجل 
له مال كثير لم يبرح فقال: اشهد ان لا اله الا الله فأهوى اليه المقداد فقتله. فقال له رجل من اصحابه: اقتلت رجلا يشهد ان لا اله 
الا الله؟الأذكرن ذلكك للنبى. فلما قدموا على النبى قالوا: يا رسول الله! ان رجالا شهد ان لا اله الآ الله فقتله المقداد. فقال: ادعو لى 


در شأن نزول اين آيه جهار قول است: اول اين كه ييامبر لشكرى را فرستاد كه در آن مقداد بن اسود بود. جون به آن قوم 
رسيدند» مشاهده كردند آنان فرار كرده اند و تنها يكك نفر با اموال بسيار همجنان باقى مانده است. او به وحدانيت خدا كواهى 
دادء ولى مقداد متعرض او شده و او را به قتل رسانيد. يكى از اصحابش به او كفت: آيا كسى را كشتى كه به وحدانيت خدا 
كواهى داده است؟ اين جريان را به ييامبر مى كويم. جون بر يبامبر وارد شدند كفتند: اى رسول خدا! مردى به وحدانيت خدا 
كواهى داد ولى مقداد او را به قتل رسانيد. حضرت فرمود: مقداد را نزد من بخوانيد. حضرت فرمود: اى مقداد! آيا كسى را 
كش كه اقراز به .وحدائيت خدا كره؟ يسن حكونه اسث قو رابه ابق 'كلمه ذر رؤز قبافت. انحا بود كاين آبه تاذل شك 


بيضاوى (متوفى ١1رق)‏ 


اذ 


او مى كويد: «انْ ابقاء الف كافر اهون عندالله من قتل امرى ء مسلم؛(؟) به طور قطع, زنده كذاشتن هزار كافر نزد خداء از 
كشتن يكك مسلمان آسان تر است.») 


ص: /اقع 


مفسر است كه در سال 008 هجرى در بغداد متولد و در سال 097 هجرى در همان شهر وفات يافت. او داراى تصنيفات 
؟-. همان» ج١اء‏ ص .٠١١‏ 

بيضاء فارس متولد و در سال هاء هجرى در تبريز وفات يافت. از جمله تأليفات او انوار التنزيل و اسرار التأويل» طوالع الانوار, 
منهاج الوصول الى علم الاصول است. ]حاشيه قونوى» ج١»‏ ص 8. [ 

؟- . تفسير بيضاوى» ج١2‏ ص 5772. 


زيلعى (متوفى 727 ه-) 


كك 


او جمال الدين عبدالله بن يوسف زيلعى صاحب كتاب نصب الرايه فى تخريج احاديث الهدايه است كه در آن كتاب مى 


نويسك: «الأحاديث فى تحريم قتل المسلم كثيره جداء فمنها ما اخرجه الأئمه السته...؛(70) احاديث درباره تحريم كشتن مؤمنء» 
بسيار استء و از آن جمله حديثى است كه صاحبان صحاح سته آن راروايت كرده انك... ( 


ابن رجب حنبلى (متوفى 16/اق) 


فس 
او مى كويد: 


و من المعلوم بالضروره ان النبى كان يقبل من كل من جاءه يريد الدخول فى الاسلام الشهادتين فقط و يعصم دمه بذلكك و 
يجعله مسلما؛(0) 


از امور معلوم ضرورىء اين كه ييامبر به مجرد اقرار به شهادتين فقط از هركس كه قصد دخول در اسلام را داشت» قبول مى 
كرد و با آن خونش را حفظ كرده و او را مسلمان به حساب مى آورد. 


او نيز مى كويد: «من اقِد صار مسلما حكما؛(0) هركس به شهادتين اقرار كندء مسلمان است.» 


ص :/52 


.-١‏ او جمال الدين محمد عبدالله بن يوسف بن محمد زيلعى حنفى است كه فقيه و محدث اصولى بوده واز جمله تصنيفات 
او كتاب نصب الرايه فى تخريج احاديث الهدايه است. و «زيلعى» نسبت به زيلغ شهرى در ساحل حبشه است. او در محرم سال 
7" هجرى وفات يافته و در قاهره دفن شد. على باشا مباركك مى كويد: من ضريحى را ييدا كردم كه زيلعى در آن مدفون 
بود. أر.كك: زيلعى» نصب الرايه» ج٠١‏ مقدمه [ 

'-. همان» ج 2 ص ."١56‏ 

“- . او حافظ عبدالرحمن بن احمد بن رجب بن حسن بن محمد بن ابى البركات مسعود سلامى بغدادى دمشقى» ملقب به زين 
الدين و مكنى به ابوالفرج و مشهور به اين رجب حنبلى است كه در سال 8 هجرى متولد ودر سال 0/ا هجرى وفات يافت. 
به او كتاب هاى بسيارى نسبت داده شده كه از جمله آن ها جامع العلوم و الحكم و الاستخراج لأحكام الخراج است. آابن 
رجب حنبلى؛ الاستخراج لأحكام الخراج؛ مقدمه. [ 

- . هموء جامع العلوم و الحكم» ص ./١‏ 

ه-. همان» ص"7. 


ابوحفص دمشقى (متوفى٠/4/ق)‏ 
دم 
اوافو ديل 3587 از سوره نساء مي كويد 


المراد انكم اول ما دخلتم فى الاسلام فبمجرد ما ش.معت من افواهكم كلمه الشهاده حقنت دماؤكم و اموالكم من غير توقيف 
ذلك على حصول العلم بان قلبكم موافق لما فى ضمائركم, فعليكم بان تفعلوا بالداخلين فى الاسلام كما فعل بكم و ان تعتبروا 
ظاهر القول...؛(7) 


مقصود آن است كه شما در ابتدا كه وارد اسلام شديدء به مجرد آن كه از زبانتان كلمه توحيد شنيده شدء خون ها و اموالتان 
محفوظ ماند» بدون متوقف شدن آن بر حصول علم به اين كه قلب شما با نهادتان توافق دارد يس بر شماست با وارد شد كان 
به اسلام» جنان كنيد كه با شما شده و ظاهر كفتار را معتبر بدانيد... 


ابن تمجيد 

اذ 

او در حاشيه خود بر تفسير بيضاوى مى نويسد: 

أنه - اى النبى - نهى عن قتل من تكلم بكلمتى الشهاده اتقاء عن القتل و خوفا منه؛(؟) 


امبر ال كشفة كنا كد زيان به كواهى ترحيك و نوك افير كشووه تاخوو راان كشنهه شدن ترس ان آن برهاحد» ني 


كرده است. 
جلال الدين سيوطى 
اودر ذيل حديث «لزوال الدنيا اهون على الله من قتل المؤمن بغير حق) مى نويسد: 


ص :58894 


.-١‏ او ابوحفص عمر بن على سراج الدين دمشقى حنبلى نعمانى است كه در سال 88٠١‏ هجرى وفات يافته و از جمله تأليفات 
او اللباب فى علوم الكتاب و حاشيه على المحرر فى الفقه على مذهب الامام احمد بن حنبل. )ابوحفص دمشقىء اللباب» ج١1‏ 
ص (78-7١‏ 

1- . همان ج28: ص 01/98. 

“- . او مصطفى بن ابراهيم مصلاح الدين بن تمجيد از مفسران دولت عثمانى است كه معلم سلطان محمد بوده و در سال 8/5 


وفات يافت. حاشيه اى بر تفسير بيضاوى دارد كه با حاشيه قونوى به جاب رسيده است. ابن تمجيد» حاشيه قونوى» ج١2‏ ص”». 


/ 


؟- . ذيل حاشيه قونوى بر تفسير بيضاوى. ج/. ص 584. 


و الكلام مسوق لتعظيم القتل و تهويل امره؛ و كيفيه افاده اللفظ ذلك هو ان الدنيا عظيمه فى نفوس الخلقء فزوالهايكون عندهم 
عظيما. و يفيد الكلام تعظيم القتل و تهويله و تقبيحه و تشنيعه مالايحيطه الوصف؛(١)‏ 


اين كلام در قالب زرك جلوه:دادن كشدن و ترساندن ازامر آناسة: كبفيت افاده أن ازايف لفظء اين است كه دنيا در 


نفوس مردم بزركك جلوه مى كندء از اين رو زوال آن نزد ايشان سخت است. اين كلاءم مفيد» بزركك جلوه دادن كشتن و 


ترساندن و تقبيح و ناشايست بودن آن استء به حدى كه قابل توصيف نيست. 
خطيب شربينى (متوفى 7ا/ااق) 

20 

اودر تفسير خود ذيل آيه 95 از سوره نساء مى نويسد: 


اول ما دخلتم فى الاسلام تفوهتم بكلمه الشهاده فحصتتم بها اموالكم و دماءكم من غير ان تعلم مواطأه قلوبكم السنتكم ]فمنٌ 
الله عليكم [ اى بالاشتهار بالايمان و الاستقامه فى الدين]فتبّّنوا [ اى و افعلوا بالداخلين فى الاسلام كما فعل الله بككم و لاتبادروا 
الى قتلهم ظنا انهم دخلوا اتقاءَ و خوفاء فان بقاء الف كافر اهون عندالله من قتل امرى ء مسلم؛0*) 


در ابتدا كه وارد اسلام شديدء زبان به كلمه توحيد كشوديد و از اين راه اموال و خون هاى شما محفوظ ماند» بدون آن كه از 
تؤافق ين قلنب هانا زناه عامج نما ١‏ كاسن عاضا هوه ون خداوقدي انا زا استعيرى دف ين ازماة و السنقاميك در ديق منت 
كذاشت» يس تفحص كنيدء يعنى با واردين در اسلام آن كونه رفتار كنيد كه با شما رفتار شد و به كمان اين كه به جهت 
ترس و خوف داخل اسلام شده اند» آنان را به قتل نرسانيد» زيرا باقى كذاشتن هزار كافر نزد خداء از كشتن يكك فرد مسلمان 


آسان تر است. 
617/١:‏ 


7١ سيوطى» شرح سئن نسايى» ج/ ص‎ .-١ 

.-١‏ او امام فقيه» مفسرء متكلم نحوى؛ صرفى محمد بن احمد شربينى» قاهرى. شافعى» معروف به خطيب شربينى و شمس 
الدين است كه حدود سال 477 هجرى وفات يافته و از او آثارى بر جاى مانده كه از آن جمله تفسير السراج المنير مى باشد. 
أخطيب شربينى» السراج المنيره ج١2‏ ص 7 [ 

عد اماو صر 


ابوالسعود (متوفى 9/1ق3) 
ك1 
او در تفسير خود به نام ارشاد العقل السليم الى مزايا الكتاب الكريم ذيل آيه 95 از سوره نساء مى نويسد: 


انّ المعنى: اول ما دخلتم فى الاسلام شمعت من افواهكم كلمه الشهاده فحصَّنَثْ دماءكم و اموالكمء من غير انتظار الاطلاع على 
موطأه قلوبكم لألسنتكم. فمنّ الله عليكم بالاستقامه و الاشتهار بالايمان و التقدم فيه و أن صرتم اعلاما فيه» فعليكم ان تفعلوا 
بالداخلين فى الاسلام كما فعل بكم, و ان تعتبروا ظاهر الاسلام فى الكف...؛(؟) 


معناى آيه اين است: اولين بارى كه داخل اسلام شديدء از زبانتان كلمه لا اله الا الله شنيده شدء به همين سبب خون ها و 
اموالتان محفوظ ماندء بدون انتظار كشيدن از آكاهى بر توافق قلب هاى شما با زبان هايتانء بنابراين خداوند بر شما به 
استقامت و مشهور شدن به ايمان و تقدم در آنء منت نهاد واين كه شما از شخصيت هاى اسلامى شديد» يس بر شماست كه 


با وارد شد كان در اسلام آن كنيد كه با شما انجام شد و نيز ظاهر اسلام را در باز داشتن از تعرض معتبر بدانيد... . 
ابن منده (متوفى 198ق) 
رسك 


او بابى را منعقد كرده تحت اين عنوان «ذكر ما يدل على ان قول لا اله الا الله يوجب اسم الاسلام و يحرم ماله قائلها و دمها؛(؟) 
ذكر آتجه دلالث مى كد بر اي كه كفقن ولا اله ال الله موجب 


]اطلاق [ اسم اسلام شده؛ و مال كوينده آن و نيز خون او محترم شمرده مى شود.) 
سيس براى اثبات مدعاى خود به حديث «مقداد) استناد كرده كه مى كويد به رسول خدا كفة : 


ارأيت ان اختلفت انا و رجل من المشركين ضربتين فقطع يدىء فلمًا هويت اليه لأضربه قال:لا اله الا الله» أأقتله ام ادعه؟ قال: 
أبل دعه [ ؛(0) 


اككر من و مردى از مش ركان با يكديكر دركير شويم واو دستم را قطع كند» جنانجه به او نزديكك شوم تا با شمشير به او ضربه 
اى بزنمء اكر كلمه توحيد را 


ص : 626 


4/7 او قاضى محمد بن محمد بن مصطفى عماوى حنفى است كه در سال ”897 هجرى در شهر قسطنطنيه متولد و در سال‎ .-١ 


هجرى در همان شهر وفات يافت. از او آثارى بر جاى مانده از آن جمله اين تفسير است. ؟مقدمه تفسير ابوالسعود. ج١2‏ ص /. 


/ 


.501-190١0 همان» ج 7 ص‎ . -١ 
هجرى در اصفهان‎ ”٠١ او ابوعبدالله محمد بن اسحاق بن محمد بن يحيى بن منده» حافظ و محدث است كه در سال‎ . -* 
متولد و در سال 90" هجرى وفات يافت. از او كتاب هايى به يادكار مانده كه عبارتند از كتاب الايمان» كتاب الردٌ على‎ 
[ الجهميه. كتاب الردّ على اللفظيه» كتاب فى النفس و الروح و كتاب التوحيد. )ابن منذه» التوحيد» مقدمه كتاب.‎ 

ع- . هموء الايمان» ج١2‏ ص/19. 

ه- . عسقلانى» فتح البارى» ج١2‏ ص ١!؛‏ مسلم نيشابورى» صحيح مسلمء رقم حديث 181/8. 


قونوى (متوفى 114اق) 
6 
اودر ذيل عبارت بيضاوى در شرح آيه "از سوره نساء: «اول ما دخلتم فى الاسلام تفوهتم بكلمتى الشهاده فحصنت بها 


دماؤكم و اموالكم من غير ان يعلم مواطأه قلوبكم السنتكم؛ از ابتدا كه داخل در اسلام شده و شهادتين را بر زبان جارى 
نموديد خون ها و اموال شما محفوظ ماند بدون آن كه از توافق بين قلب ها و زبان هاى شما آ كاهى حاصل شودا مى نويسد: 


معناه: من قبل اسلام من القى اليكم و هو وقت دخول اسلامهم, اى قلتم:بافواهكم, فلم لا-تحفظون دماء من كان مثلكم فى 
التفوه اذ العلم بذلكك حقيقه مما يختص به تعالى» و اما العلم بالامارات فمتحقق فيكم و فيهم؛(1) 

معناى آن اين كه: از قبل اسلام كسانى كه اسلامشان را بر شما عرضه كرده اند» كه همان وقت دخول اسلام آنان است, يعنى 
نه زبان هاى غود كفده يسن حراخون هعاق كشائى كه هماتبد شما اقرار به شهادتين كردة اتد.را حفظ تمى كتبد؟ زيرا 


آكاهى از آن به طور حقيقى از جمله امور مختص به خداوند متعال است ولى آكاهى از نشانه ها در شما و آنان متحقق مى 


باشك. 


ابوبكر حذاد 

اودر تفسير خود به نام تفسير الحدّاد ذيل آيه 95 از سوره نساء مى نويسد: 

كذلكك كنتم من قبل الهجره تأمنون من قومكم بين المؤمنين بلا اله الآ الله فكيف تخيفون و تقتلون من قالها. فنهاهم الله تعالى 
ان يخيفوا احدا يأمن بما كانوا يأمنون بمثله و هم فى قومهم؛() 


ص : 6/7 


ودر سال ١١48‏ هجرى در دمشق وفات يافت و در صالحيه در مقبره مقام حضرت ذوالكفل ييامبر على به خاكك سيرده شد. 
أقونوى» حاشيه قونوى بر تفسير بيضاوى» ج١2‏ ص 8. [ 
؟- . همان» ج/0 ص 728. 


- . ابوبكر حدّاد التفسير الحدّاد» ج 7 ص ."١5‏ 


مدرو شا قل ]د شيك بيد قويفان دهان مكاة ا كني لا لكالا التاهو اناف :زوه شه مال عكر تاس #رماكية و كس 
كه آن را بر زبان جارى ساخته مى كشيد؟ خداوند متعال مسلمانان را از ترساندن افرادى كه در امان قرار كرفته اند به همان 


نحو كه قبلا در قومشان در امان واقع شدند» نهى كرده است. 
كمال الدين بن الهمام حنفى 
او مى كويد: 


يقع فى كلا-م اهل المذهب تكفير كثير» و لكنّه ليس من كلام الفقهاء الذين هم المجتهدون بل من غيرهم و لا-عبره بغير 
الفقهاء....فانٌ من استحل قتل مسلم فهو كافر؛(1) 


در سخنان اهل مذهبء تكفير بسيارى واقع شده. ولى اينء از كلاسم فقهايى نيست كه مجتهدندء بلكه از غير آنان استء و 
اعتبارى به غير فقها نيست.... زيرا هركس كشتن مسلمان را حلال شمارد كافر است. 


قرطبى 
او مى كويد: 


و من قال لا اله الا الله لايجوز قتله؛ لانّه قد اعتصم بعصام الاسلام المانع من دمه و ماله و اهله. فان قتله بعد ذلكك قتل به. و انّما 
سقط القتل عن هؤلاء لأجل انهم كانوا فى صدر الاسلام و تأولوا انّهِ قالها متعوذا و خوفا من السلاح, و انّ العاصع قولّها مطمئناء 
فاخبر النبى انّه عاصم كيفما قالها. و لذلكك قال لأسامه: «افلا شققت عن قلبه حتى تعلم أقالها ام لا؛ اى تنظر أصادق هو فى قوله 
ام كاذب؟ و ذلكك لايمكنء فلم يبق الآ ان يبن عنه لسانه؛(5) 


هركس كه به كلمه توحيد كواهى دهد» كشتنش جايز نيستء زيرا به ريسمان اسلام جنكك زده؛ كه مانع از ريختن خون و 
غارت مال و اسارت اهل بيت اوست. بنابراين اكر بعد از آن اقرار. كسى او را به قتل رساند» كشته 


خواهد 


ص :6/1 


اعابن الهمام» شرح فتح القدير. ج2. ص .٠٠١‏ 
؟-. قرطبى؛ الجامع لاحكام القرآن. ج2. ص78". 


شدء واكر قتل از آنان ساقط شده؛ از آن جهت است كه در صدر اسلام بوده و تأويل كرده اند به اين كه اقرار به جهت حفظ 
فرمود: آيا قلبش را شكافى تابداتى كه كوافى :به توحيد را حكونة اذا كرده است؟ يعتى نظر كنى كه او ذن اين كواهن 


صادق است يا دروغ كو؟ و اين امكان يذير نيستء بنابراين راهى نمى ماند» جز آن كه زبانش از ناحيه او تبيين نمايد. 
ابن حجر عسقلانى 


ابن حجر عسقلانى مى كويد: «لما حكموا بكفر من خالفهم استحلوا دماءهم)؛(1) جون حكم به كفر مخالفان خود كردندء 
خون هايشان را حلال كردند. 


ص : 61/6 


."١ ١ عسقلانى» فتح البارى» ج١1 ص‎ . -١ 


اعتدال 
اعتدال از ديدكاه قرآن كريم 


خداوند متعال ميفرمايد: 


زيا بها لَذِينَ آمَنُوا إذا ضَرَكُمْ فى سَبيل آللَهِ َتبيْنُوا وَ لا تَقُولُوا لِمَنْ ألقى إِلَبِكم ألسَلامَ لشت مُؤْمناً َتتَعُونَ عَرَضٌ أَلْحياءِ آلدَّنيا 
فعِنْدَ لله مَعاِمٌ كثِيرَةٌ كذلكك كُنهّم مِنْ قَبِلُ قَمَنّ لله عَليِكئْ قتينُوا إِنَّ لله كان بما تَعْمَلُونَ تبيرا]4؛ 21١‏ 


ا اعل ابنان! هتكامى كدون زاه خدا براق فر با مشهن] تعفر فى كلد در فسير سغر يرا شناحت مؤمن اذ كافر] #حقيق 
نايايدار زندكى دنيا [او را بكشيدء اككر خواهان غنيمت هستيد] يس [براى شما] نزد خدا غنايم فراوانى است. شما هم ييش از 


اين» ايمانتان ظاهرى بود» خدا بر شما منّت نهاد [تا به ايمان استوار و محكم رسيديد]. يس 


بايد تفتحص كامل كنيد [تا به دست شما كارى خلاف اوامر خدا انجام نكيرد] يقيناً خدا همواره به آنجه انجام مى دهيد؛ آ كاه 


است. 


ص :51/0 


.-١‏ سورة نساءء أيه ع6 


اعتدال از ديدكاه احاديث 


.١‏ ابوهريره از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: «اذا قال الرجل هلكك الناس فهو اهلكهم؛(١)‏ هر كاه 
شخصى بككُويد: مردم هلاكك شده اندء اوء از ديكران بيشتر هلاكك شده است.) 


برخى از علماى اهل سنت ادعاى اتفاق كرده اند بر اين كه نكوهش در اين روايت» ويه كسى است كه آن جمله راء از روى 


تحقير مردم و برترى دادن خود بر آنان» كفته است.(7) 
؟. بخارى به سندش از ابوهريره نقل كرده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 
اذ النسد مس وال يفاة لدي لعن الثخلي فيد دوا وزقاويو | و انشروا و انشع اعدو و الروسد و ل مع التي 


همانا دين آسانى است و احدى دين را سخت نمى كيرد» جز آن كه براو غالب مى شودء يس محكم كارى كرده و به هم 
نزديكك شده وازما بين الطلوعين و عشا و زمانى از آخر شب بهره كيريد. 


*. مسلم به سندش از ابن مسعود نقل كرده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم سه بار فرمود: «هلكك المتنطعون؛50) 
تندروها هلاكك شده اند.) 


نووى در شرح آن مى كويد: «اى المتعمقون المغالون المجاوزون الحدّ فى اقوالهم و افعالهم؛(0) مقصود از 1متنطعون [ سخت 
كيران و تندروها و تجاوز كنند كان از حد در كفتارها و رفتارهايشان است.» 


*. ابن عباس از بيامبر صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: 


ص :51/2 


.72177 مسلم نيشابورى» صحيح مسلمء ج, ص 230756 كتاب البر و الصله باب النهى عن قول:هلكك الناس» رقم‎ .-١ 
.35١ 5؛ نووى» شرح صحيح مسلم» ج218 ص ا "'؟ خطابى» معالم السنن» جم ص‎ ١/36" ابن عبدالبر» التمهيد»‎ 0-6 
بخارى» صحيح بخارى» ح59.‎ . -” 

؟- . مسلم نيشابورى» صحيح مسلمء رقم حديث 2086ذ2 

6-. نووى» شرح صحيح مسلم» ج18. ص .732١‏ 


إيناكم وَ الْعُْوَ فى الدَّينِ إنّما ملك مَنْ كان قَبلَكم بالْعُلوٌ فى الدّين؛(21 
از تندروى در دين بيرهيزيدء زيرا افرادى قبل از شما به جهت اين رفتار» به هلاكت رسيدند. 
. انس بن مالكك از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: 


لاتشدّدوا على انفسكم فيشدّد عليكم؛ فَانُ قوماً شدّدوا على انفسهم, فشدّد عليهم» فتلك بقاياهم فى الصوامع و الديارات؛ 
رهبانيه ابتدعوها ما كتبناها عليهم؛(؟) 


كرفته شد. بقاياى آن ها در صومعه ها و ديرهاست. اين رهبانيتى 

است كه بدعت كذاشتند. درحالى كه ما بر آن ها ننوشته بوديم. 

#. بخارى و مسلم از انس بن مالكك نقل كرده اند كه ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 
يَسُرُوا وَ لاتعسْرُواء وَ بَشّرُوا وَ لاتتفْروا؛(*) 

آسان بكيريد و كار را بر مردم دشوار نكنيد» بشارت دهيد و مردم را از دين متنفر ننماييد. 


اين مطلبى است كه خداوند متعال در قرآن كريم به آن اشاره كرده است: بريد الله بكم الْسْرَ وَ لا يُرِيدٌ بكم الْعسْر]؛ خداوندء 


/. از امام على /ا نقل شده كه فرمود: 
عَلَيِكم بالنّمطِ الأَوْسَطِ؛ يُلِحَقٌ به التاللى وَ يرد ليه الغالى؛(8) 


بر شما باد به ميانه روى» تا كسانى كه يشت سر شما هستند» به شما ملحق شده و كسانى كه اهل غلو و تندروى مى باشندء به 


سوى آن بازكردند. 

نيز از حضرت رسول صلى الله عليه و آله وسلم نقل شده كه فرمود: 
ص ://ا5 

.73617/ احمد بن حنبل» مسند احمد. ج١2 ص‎ .-١ 


3 . مجمع الزوائد» ج22 ص *109. 
"- . بخارى» صحيح بخارى» ج١2‏ ص56 . 


امير ا 


ه- . لسان العرب. ج/ ص7١‏ 5؟. 


آيا شما را خبر دهم به فقيه كامل؟ او كسى است كه مردم رااز رحمت خدا مأيوس نكرده و از اميد به او نااميد ننموده و آنان 


واخو ازعقات اواذن أفاق تذاشته اسك 


9. مسلم به سندش از عايشه نقل كرده كه ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 
إِنَّ لفق لأيَكونٌ فى شَىْءِ إل رَالَهُ وَل ببرَحُ مِنْ و3 قوع إلا قان :33 


رفق و مدارا در هيج كارى وارد نمى شودء جز آن كه آن را زينت مى دهد واز هيج كارى كرفته نمى شودء جز آن كه آن را 


.٠‏ هم جنين از عايشه نقل شده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 
يا عائِمّه! إِنَّ الله رَفيقّ بحب الِرَهقَ وَ يُطى عَلَى الرَهْقٍ ما لأبَغطى عَلَى الْعنْفِء وَ مَا لآيُغطى عَلَى مَا سِوَاة؛90) 


اى عايشه! همانا خداوند مدارا كننده است و مدارا را دوست دارد و ياداشى را كه به رفق مى دهد به تندخويى و ساير اعمال 


تعى هكد 
.١‏ عايشه از جرير بن عبدالله نقل كرده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 
مَنْ يحرم الرَفَّْ يُخْرَم الْحَيِرع(؟) 

كسى كه از مدارا محروم شود.ء از خير محروم شده است. 


1. ونيز نقل كرده كه بيامبر صلى الله عليه و آله وسلم به يدر ابو برده و معاذء هنكام فرستادن آن دو به يمن» فرمود: 


2 


يَسّرا وَ لاتّعَسّراء شرا وَ لاثنفراء و تَطاوَعًا وَ لآ تَحْتَلِكًا؛ة(ه) 


ص :517/1 


.63١ سيوطى» جامع الاحاديث, ج 8 ص ١١؛ ج145 ص‎ ,-١ 


"'- . همان» ح5097. 


كت همان» ح5097. 


- 5 بخارى» صحيحع بخارى» ح ارك 


آسان يكير ته و مدخت تكيرتل واشارت ذهيد و.باغث تفرث نشويد .و يديرش داشت باشيد:و مخالفت تتمابيد: 
1. و نيز به سندش از جابر نقل كرده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 

إنَّ اله الى لَمْ يَتعنيى مُعنا وَ لآ متعيتا» و لكن بَعََتى مُعَلُما ميس را( 

خداوتد سشعال هرا سكت كر و رضت وعيده معورث تكردةة يلك هوا معلمن اسان كبر ميعوك ثمودهاسة: 
؟١.‏ حذيفه از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده كه فرمود: 


إن أخوف ما أخاف عليكم رجل قرأ القرآنء حتّى إذا رُئيثُ بهجنّه عليه» وكان رذءاً للإسلام؛ انسلخ منه ونبذه وراء ظهره. 
وسعى على جاره بالسيف. ورماه بالشرك. قلت: يا نبي الله! أَيّهما أولى بالشركء الرامى أو المرمى؟ قال: بل الرامى4(؟) 


ترس ناكك ترين كسى كه بر او مى هراسند» مردى است كه قرآن مى خواند و جون درخشش قرآن بر جهره اش ديده شود و 


مدافع اسلام كردد؛ از قرآن جدا شده و آن را يشت سر خود مى اندازد و بر همساية خود شمشير كشيده و 


او رابه شرك نسبت مى دهد. كفتم: اى بيامبر خدا! كدام يكك از آن دوء سزاوارتر به شرك اند» نسبت دهنده يا نسبت داده 


شده؟ حضرت فرمود: بلكه نسبت دهنده. 
اعتدال اسلام» از منظر تاريخ 


از تاريخ و كتاب هاى حديث استفاده مى شود كه برخى از صحابه فكر تكفيرى داشتند و ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم با 
فكر آنان مخالف بوده و از اقدام عملى ايشان بر اساس تكفير» جلو كيرى كرده است. به نمونه هايى اشاره مى كنيم: 


.١‏ بخارى و مسلم به سند خود از اسامه بن زيد بن حارثه نقل كرده اند كه كفت: 


بعثنا رسول الله إلى الحَرَقه من جين فصبّحنا القوم فهزمناهم و لَحِفْتٌ انا و رجل من الأنصار رجلا منهم, فلمًا غشيناه قال: لا إله 
إلا الله» فكىّ عنه الأنصارى و طعنّهُ برمحى حتّى قتلته. قال: فلمًا قدمنا بلغ ذلك النبى فقال لى: يا اسامه! اقتلته 


ص :51/4 


.١ 2 مسلم نيشابورى» صحيوع مسلم» ح‎ .-١ 
الى البانى» سلسله الاحاديث الصحيحه. حديث اللرفرة‎ 


بعد ما قال: لا إله إلا الله؟ قال: قلت: يا رسول الله! انما كان متعوّذاً. قال: فقال: اقتلته بعد ما قال لا إله إلا الله؟ قال: فما زال يكدرها 
على حتّى تمنّيت انَّى لم اكن اسلمت قبل ذلكك اليوم؛(1) 


رسول خدا ما را به سوى منطقه ُرقه از جهينه فرستاد و ما صبح كاه به آن قوم رسيديم و همه را تار و مار كرديم» من و يكى 
از انصار» مردى از آن قوم را دنبال كرديم و جون او را از هر طرف احاطه كرديم, او كفت: لا اله الا الله. مرد انصارى 


دست از او برداشتء ولى من نيزه را به او زده و به قتل رساندم, هنككامى كه وارد مدينه شديم اين خبر به بيامبر رسيد. حضرت 
به من فرمود: اى اسامه! آيا او را به قتل رساندى بعد از آن كه لا اله الا الله كفت؟ عرض كردم: اى رسول خدا! او به جهت 
حفظ جان خود جنين كفتء باز حضرت فرمود: آيا او را به قتل رساندى بعد از آنكه لا اله الا الله كفت؟ انس مى كويد: همين 
طور حضرت آن را بر من تكرار مى كردء تا اين كه آرزو كردم كه قبل از آن روزء اسلام اختيار نكرده بودم. 

". ابوسعيد خدرى مى كويد: 

بعث على إلى النبى بذهيبه فقسمها بين الأربعه: الأقرع بن حابس الحنظلى ثم المجاشعى. و عيينه بن بدرالفزارى و زيد الطائى, 
ثم احد بنى نبهان و علقمه بن عُلائه العامرى» ثم احد بنى كلاب» فغضبت قريش و الأنصارء قالوا: يعطى صناديد أهل نجد و 
يدعنا! قال: انّما أتألفهم. فاقبل رجل غائر العينين» مشرف الوجنتين» ناتئ الجبين» كث اللحيه. محلوقء فقال: اتق الله يا محمد! 
فقال: من يطع الله ان عصيتء أيأمننى الله على أهل الأرض فلا تأمنونى. فسأله رجل قتله. احسبه خالد بن الوليد. فمنعه. فلا ولى 
قال: انّ من ضئضئ هذا - أو فى عقب هذا - قوماً يقرؤن القرآن لايجاوز حناجرهم؛ يمرقون من الدين مروق السهم من الرميه. 
يقتلون أهل الإسلام» و يَدَعون أهل الأوثان, لئن انا ادركتهم لأقتلنهم قتل عاد؛(؟) 


على براى ييامبر قطعه كوجكى از طلا فرستاد و حضرت آن را بين جهار نفر تقسيم كرد: اقرع بن حابس حنظلى؛ سيس 


مجاشعى و عيينه بن 
بدر فزارى و 


5/٠١ ص:‎ 


. بخارى» صحبح بخارى» ح الام مسلم نيشابورى» صحيخ مسلم» ح و60‎ . -١ 
.٠١88ح ؟- . بخارى» همان ج856 و /6281؟؛ مسلم نيشابورى» همان»‎ 


زيد طائى» سيس يكى از بنى نبهان و علقمه بن علا-ثه عامرى» سيس يكى از بنى كلاءب. قريش و انصار [از اين تقسيم] 
خشمكين شده و كفتند: به كردن كشان اهل نجد مى دهد و ما را رهامى كند؟ حضرث فرمود: من [با اين كار] باعث تأليف 
[قلوب] آنان مى شوم. يس مردى جشم فرو رفته و كونه ها برافروخته» بيشانى برآمده. با محاسنى بريشت و سرى تراشيده آمد 
و كفت: اى محمد! تقوا بيشه كن. حضرت فرمود: جه كسى خدا را اطاعت مى كند, اككر من نافرمانى كنم؟ آيا خداوند مرا بر 
اهل زمين» امين قرار داده؛ ولى شماء مرا امين نمى دانيد؟! شخصى كه كمانم خالد بن وليد بود از حضرت تقاضا كردء تا او را 
به قل برساند» حضرت از آن جلوكيرى كرد و جون او يشت كرد ييامبر فرمود: بر طرفدارى او قومى خارج مى شوند, كه 
قرآن تلاوت مى كنند؛ ولى از حنجره آنان نمى كذرد, آنان از دين خارج مى شوندء آن كونه كه تيراز كمان بيرون مى آيد. 
اهل اسلام را به قتل مى رسانند و بت يرستان را رها مى كنند و اككر من آنان را دركك كنمء همانند قوم عاد به قتل مى رسانم. 


*. جابر بن عبدالله مى كويد: 


أتى رجل رسول الله بالجعرانه منص رَفْه من حنين و فى ثوب بلالل فضه. و رسول الله يقبض منها يعطى الناس. فقال: يا محمد! 
اعدل. قال: ويلك! و من يعدل إذا لم اكن اعدل؟ لقد خبتٌ و خسرت ان لم اكن اعدل. فقال عمر بن الخطاب: دعنى يا رسول 
الله فاقتل هذا المنافق. فقال: معاذ الله ان يتتحدث 


الناس إِنّى اقتل اصحابىء انْ هذا و اصحابه يقرءون القرآن لايجاوز حناجرهمء يمرقون منه كما يمرق السهم من الرميه؛10) 


مرذى دو جعرائه خذهمث وسول خدا آمله متكاض كداز يق بازهى كشت در لباس بلال تقره بوفو رسول غتذا از آن عشدت: 
مشت بر مى داشت و به مردم مى داد. آن مرد كفت: اى محمد! به عدالت رفتار كن. حضرت فرمود: واى بر توا جه كسى به 
عدالت رفتار مى كندء اكر من به عدالت رفتار ننمايم؟ تو خسران ديدىء اكر من به عدالت رفتار نكنم. عمر بن خطاب كفت: 


بكذار تا من اين منافق را به قتل رسانم. حضرت فرمود: يناه مى برم به خداء ازاين كه 


5/١ ص:‎ 


.1١87ح مسلم نيشابورى» همان‎ .-١ 


مردم بكويند. من اصحابم را به قتل رسانده ام» همانا اين مرد و اصحابش قرآن را تلاوت مى كنند» ولى از حنجره آنان تجاوز 


نمى كند واز دين خارج مى شوند؛ همان كونه كه تير از كمان خارج مى شود. 
*. عبدالرحمان بن ابى ليلى مى كُويد: 


حدّثنا اصحاب رسول الله: انهم كانوا يسيرون مع رسول الله فى مسيرء فنام رجل منهم, فانطلق بعضهم إلى نبل معه فاخذهاء فلمًا 
استيقظ الرجل فزع» فضحك القوم, فقال: ما يضحككم؟ فقالوا: لاء الا انا اخذنا نبل هذا ففزع. فقال رسول الله: لا يحل لمسلم ان 


اصحاب رسول خدا براى ما روايت كرده اند كه همراه او در مسيرى حركت مى كردند و مردى از ميان آن ها خوابيد» برخى 


از آن ها تير 


او وا برهاشعتد وجون ان مرد يداز شد ترسيدو آثان همك خبديدثل, حضرث قرعوةة براق جه عن نديل؟ كنشد: حزق 


نيستء جز آن كه تير او را برداشتيم و او ترسيد. رسول خدا فرمود: جايز نيست بر مسلمان» كه مسلمانى را بترساند. 
مناوى بعد از نقل حديث فوق در شرح آن مى كويد: 


لأيخل لحسلم اث يرو مسلماً وان كان هازلآة كإشاره سيف أو ليده أو افعى أو اخذ متاعه» فيفزع لفقده؛ لما فيه من ادخال 
الأذى و الضرر عليه؛ و المسلم من سلم المسلمون من لسانه و يده؛(؟) 


بر مسلماق حاير بست كه اماق واعرسائده #رجه به شوعى باشله كل اشاره با شمشير يا اهو يا العن :يا آذ كه مالشن زرا 
بردارد كه به دليل از دست رفتنش بترسدء جون دراين كارهاء اذيت و ضرر وارد كردن بر اوست و مسلمان كسى است كه 


لمانا الو تسكن زنافادو انان اشن 


0. ابن عباس مى كويد: 


ص :5/1 


.7١08ص احمد بن حنبل» مسند» ج 8ه ص 27؛ سنن ابى داودء ح 5٠٠6٠8؛ طحاوى, مشكل الآثار. ج؟‎ .-١ 


- فيض القدير» ج22 ص /5361. 


أن النبى بعث سريه فغنموا و فيهم رجلء فقال لهم: إنى لست منهمء عشقت امرأه فلحقتهاء فدعونى أنظر إليها نظره ثم اصنعوا بى 
ما بدا لكم, فنظروا فإذا امرأه طويله أدماء فقال لها: أسلمى حبيش قبل نفاذ العيش. 


أرأيت لو تبعتكم فلحقتكم 
بحليه أو أد ركتكم بالخوانق 
أما كان حىّ أن ينول عاشق 
تكلف إدلاج السرى و الودائق؟ 


قالت: نعم فديتكء فقدموه فضربوا عنقه» فجاءت المرأه فوقفت عليه» فشهقت شهقه ثم ماتتء فلما قدموا على رسول الله أخبر 
بذلككء فقال: أما كان فيكم رجل رحيم؟! 


بيامبر لشكرى را [به منطقه اى] فرستاد. آنان غنايمى را به دست آوردند» در ميان شان مردى بود كه به لشكر اسلام كفت: من 
از آنان نيستم و تنها به خاطر عشق به زنى» سوى اين قوم آمده ام, بككذاريد تا يكك نظر به او افكنمء آن كاه هر جه مى خواهيد 
با من انجام دهيد. آنان زنى را مشاهده كردند» بلندقامت و كندم كونء آن مرد به اين زن كفت: سلامى به حبيش ده. قبل از 


آن كه زندكى اش تمام شود. آن كاه اين دو بيت را خواند: 


به من خبر دهيد اككر من به دنبال شما بيايم و با حيله به شما ملحق شوم يا شما را با وسايل و ابزار كشنده دركك كنمء آيا 


كرده واز سيزه زاران كذشته است. 


آن زن كفت: آرى فدايت كردم. آنان مرد را جلو آورده و سرش را از بدنش جدا كردند» آن زن در برابر او ايستاد و سيحه 
اى زد و جان داد و جون بر رسول خدا وارد شدند از اين واقعه او را خبر دادند» حضرت فرمود: «آيا در ميان شما مردى رحم 
كننده نبود؟. 


محمد ناصرالدين البانى بعد از نقل اين حديث مى كويد: 


ص :5/7 


و ثقه النسائى» و روى عنه جمعء و من فوقه من رجال أالصحيح [ إلا أن على بن الحسين بن واقد روى له مسلم فى 
المقدمه [. و هو صدوق يهم كما فى ]التقريب 1+ فالاسناد حسن كما قال الهيثمى فى ]المجمع [ ) )1(4[8/51١١‏ 


نسائى او [محمد بن على بن حرب] را توثيق كرده و جمعى از او روايت كرده اند و كسانى كه فوق اويند از رجال صحيح مى 
باشند» مككر على بن الحسن بن واقد كه مسلم در «مقدمه» از او روايت كرده و او صدوق سست استء آن كونه كه در التقريب 
آمده. يس سند آن صحيح بوده همان طور كه هيثمى در المجمعكفته است. 


اعتدال اسلام» از ديد كاه مستشرقان 
«كوستاو لوبون» مى كويد: 


بعضى ها ]از اروياييان [ عار دارند كه اقرار كنند يكك قوم كافر و ملحدى 1 يعنى مسلمانان [ سبب شده. اروياى مسيحى از 
حال توخحش و جهالت خارج كردد و لذا آن را مكتوم نككاه مى دارند... نفوذ اخلاقى همين ) مسلمانان [ قوم وحشىء ارويا را 
كه سلطنت روم را زير و رو نمودند داخل در طريق ) بشريت [ نمود و نيز نفوذ عقلانى مسلمانان 


دروازه آنان را باز كرد و تا ششصد سال استاد ما اروياييان بودند.0؟) 
«ويل دورانت» مى كويد: 


ببدايش واضمخلال تمدن اسلامى؛ از حوادث يزركك تاريخ است. اسلام طى ينج قرن 4١1‏ - 091 هجرى/ ١٠7-١١17م‏ [ از 
لحاظ نيرو» نظم» بسط قلمروء اخلاق نيكء تكامل سطح زندكىء قوانين منصفانه ]عادلانه [ انسانى و... )احترام به عقايد و 
افكار ديكران [ و ادبيات و تحقيق علمى يبش اهنكك جهان بود.(2) 


«آلبر ماله) مورّخ مشهور فرانسوى ضمن برشمردن علل بيروزى مسلمانان مى نويسد: 
ص :5/5 
.-١‏ البانى» سلسله الاحاديث الصحيحه. ج22 ص 1/858او186. 


"-. شهيد مرتضى مطهرىء انسان و سرنوشت» ص 4. به نقل ازاو. 


بك ويل دورانت» تاريخ تمدن, ج 1 ص ”577. 


مردم روم» فلسطين»؛ شام و مصرء زير بار ماليات» فرسوده شدند و به بهانه كفر و زندقه مورد آزار بودند... آنان مسلمانان را كه 
ميانه روى ييشه كرده و با اغماض رفتار مى كردند» منجى خود مى ينداشتند و به همين سبب عده زيادى از آن هاء اسلام 


آورده و براى اعتلاى اين دين جانبازى كردند.(1) 

اعتدال دين اسلام از ديدكاه اند يشمندان اسلامى 

نك ركاه اند يشوراث اسلامى درباره اعتدال» فراوان استء. در اين جا براى نمونه جند نظريه را از دانشمندان اهل سنت نقل مى 
كنيم: 

ابوحامد غزالى )متوفى 008 ه-[ 

اودر كتاب فى كويد 

... فالامساكك حيث يجب البذل بخلء و البذل حيث يجب الإمساكك تبذيرء و بينهما وسطء و هو المحمود... ؛(7) 


... امساكك در جايى كه بذل و بخشش واجب استء بخل مى باشد و بذل در جايى كه امساكك واجب استء زياده روى مى 


باشد و بين آن دوء حدٌ وسط است كه يسنديده مى باشك... . 

صدر الشريعه (متوفى /ا/ا هجرى) 

او مى كويد: 

الوساطه: العداله» و منه قوله تعالى: (قالَ أَوْسطَهغْ)» و كل الفضائل منحصره فى التوسط بين الإفراط و التفريط...؛(*) 


وساطت به معناى عدالت استء و از اين معناست قول خداوند متعال: «كفت آن كه در حدٌ اعتدال بود از بين آنان)»» و تمام 


ص :5/6 
.-١‏ تاريخ تمدن اسلام» ج ١‏ ص ."١‏ 


١‏ . غزالى» احياء علوم الدين» ج؛ ص 70؟. 


الى التوضيح بحاشيه التلويح» ج 1 ص /5. 


ابن قيم جوزيه (متوفى ١1ه/اق)‏ 
او مى نويسد: 


فيه» كالوادى بين جبلين و الهدى بين ضلالتين و الوسط بين طرفين ذميمين؛ فكما ان الجافى 

عن الامر مضيع له فالغالى فيه مضيع له. هذا بتقصيره عن الحدّ و هذا بتجاوزه الحدٌ؛(١)‏ 

و خداوند دستور به كارى نداده» جز آن كه شيطان در آن دو نوع تأثير دارد: يا در تفريط و ضايع كردن آن ويا در افراط و 
غلو در آن» دين خداء حدٌ وسط بين جفاى به دين وغلو در آن استء همانند وادى بين دو كوه و هدايت بين دو كمراهى و 
حدّ وسط بين دو طرف نايسند. و همان كونه كه جفاكار از امرى» ضايع كننده آن استء غالى در آن نيز ضايع كننده آن مى 
باشدء اولى به تقصير و كوتاهى از حد و دومى به تجاوز از حدّ. 


او نيز مى كويد: 


جعل الله هذه الامه وسطا و هى الخيار العدل؛ لتوسطها بين الطرفين المذمومين» و العدل هو الوسط بين طرفى الجور و التفريط» و 
الآفات الى الأطرافء و الاوساط محميه بأطرافها؛(؟) 


خداوند اين امت را حد وسط قرار داده و آن امت بركزيده شده و عدول استء به دليل قرار كرفتن آن. بين دو طرف كه هر 
دو مذموم است و عدل به معناى حد وسط بين دو طرف جور و تفريط مى باشدء و آفت ها در اطراف حد وسط قرار دارند» و 


حد ميانه روها از شر اطرافشان در حمايت و امانند. 
شاطبى (متوفى ١6/اق)‏ 
او مى نويسد: 


انّ الادله على رفع الحرج فى هذه الامه بلغت مبلغ القطع و اليقين» و قد سمّى الله هذا الدين الحنيفيه السمحه لما فيه من التسهيل 
و التيسير؛90) 


ص :5/2 
.-١‏ ابن قيم جوزيه, مدارج السالكين» ج 7 ص 548. 


؟- . هموء اغاثه اللهفان من مصايد الشيطان» ج١2‏ ص57 .١‏ 


إلى شاطبى» الموافقات» جَ 3 ص رفم 


ادله رفع حرج در اين امت به درجه يقين رسيده و خداوند اين دين راء حنيف و با تسامح ناميده زيرا در آن آسانى است. 
3 ح 
او نيز مى كُويد: 


ان الشركه جارية فى التكزيق مقتضاها على الطريق الوسظةالعد ل هوهق الطرقن يقسظ لأنيل فهر قاذ نظرف إلى "كله 
شرعيه قتأقليا'تجدها حال على التوسنظ او الاندال براك التوسط فيها لافتحا و ملك الادال واقنكاء وهو الأضل الث 
يُرجع اليه و المعقل الذى يلجأ اليه؛(1١)‏ 


شريعت به مقتضاى خط اعتدال در تكليف جارى شده واز دو طرف افراط و تفريط» عدالت را ييشه كرده؛ كه انحرافى در آن 
ئيست+ اكر به كليت شريعت نظر كتى :وذن آن تأمل تمان فى برف كه در بردارتده خط هياتة اسشة و راه اعهدالبيهطوو 


واضح در آن نمايان مى باشد و آن اصلى است كه به سويش و بايد به آن يناه برد. 


بيضاوى (متوفى ١4/ا‏ هجرى) 


راقو كفسين يدض إن لد اقة والعزة لبي !هي لايساقة والمر درون العيط ل الأفعوالبى التومعد :فى القوي العلسوة و العملية .و القن 
يشتمل على امور العقائد و الاعمال و الاخلاق و المعامللات؛(7) مقصود از عدالت» حد وسط در 


قواى علمى و عملى است, كه مربوط به عقايد» اعمال و اخلاق مى باشد.) 
شوكانى (ت ٠18اق)‏ 
أوكوعقير آي ان لحان باعذلي. امي لوسد: 


فالاولى تفسير العدل بالمعنى اللغوى و هو: التوسط بين طرفى الافراط و التفريط؛ فمعنى امره بالعدل اى يكون عباده فى الدين 
على حاله متوسطه ليست بمائله الى جانب الافراط و لا الى جانب التفريط» و هوالاخلال بشى ء مما هو من الدين؛(7) 


ص ://5 
.-١‏ همان ج 5 ص 7/94. 


"- . تفسير بيضاوىء ج "0 ص .5١2‏ 


“إلى شوكانى» فتح القدير» ج ”0 ص 1/8/8. 


معناى دستور خداوند به عدالت آن است كه بندكان او در دين بر يكك حالت متوسط باشند كه متمايل به طرف افراط و طرف 


تفريط نيست»ء و مقصود از تفريط» اخلال وارد كردن به امورى است كه جزو دين به حساب مى آيد. 


ص: لم6 


فهرست منابع 

.١‏ قرآن كريم. 
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/ ابن نيميه») درء تعارض العقل و النقل» تحقيق: دكتر محمد رشاد سالمء جامعه الإمام محمد بن سعود الإسلاميه. جاب دوم» 
١1؟اق.‏ 


9. ابن تيميه» شرح حديث جبريل» تحقيق: على بن بخيت زهرانى» دار ابن جوزىء دمّام |بى تا|. 
06 ابن ثيميه) مجموع فتاوى, جمع وترتيب: عبدالررحمن بن قاسم وفرزندش محمكل» جاب اول: دار الإفتاء. رياض /اااق. 
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؟. ابن جوزىء ابوالفرج» زاد المسير فى علم التفسير دار الكتب العلميه؛» جاب دوم: المكتب الاسلامى و دار ابن حزم» جاب 
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؟". ابن عساكرء تبيين كذب المفترىء دارالكتاب العربى» جاب سوم: بيروت 5٠5٠ق.‏ 
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". ابن الهمام» شرح فتح القدير» جاب دوم: دارالفكر بيروت» [بى تا]. 

؟. ابن الوزيرء ايثار الحق على الخلق فى ردٌ الخلافات الى المذهب الحق من اصول التوحيد, دارالكتب العلميه» بيروت 9/1اق. 
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يموق سن در : بى» مصر فى 


18 التمهيد» تحقيق: اسامه بن ابراهيم و ديكران» دار الفاروق الحديثه. قاهره و دارالكتب العلميه» بيروث» سال9١8١‏ هجرى» 
جاب اول و مكتبه الأوسء سال 71/8٠اق.‏ 


7 تعلبى» الكشف والبيان» جاب اول: دار احياء التراث العربى» بيروت ؟الاق. 
."١‏ جحنى» على بن فايزء الارهاب» الفهم المفروض للارهاب المرفوض» رياض ١75؟١اق.‏ 
"1 جرجانى» مير سيد شريف» شرح المواقف» مطبعه السعاده» مصر 60؟7اق. 


ص: 941 


. جمعه» محمد لطفىء تاريخ فلاسفه الاسلام فى المشرق و المغربء المكتبه العلميه» بيروت» [بى تا]. 


"". جوزيه» ابن قيم» الصواعق المرسله. دارالعاصمه للدشر و التوزيع» رياض» ؟اق. 


0 عد وه الطرق الحكميه فى السياسات الشرعيه» مطبعه المدنى» قاهره. 

.له مدارج السالكين» تحقيق: محمد حامد فقىء دار الكتاب العربى» بيروت و دارالفكر» بيروت» سال 
6اق. 

.لس و اغاثه اللهفان من مصايد الشيطان. المكتبه القيمه» سال ١٠ق»‏ [بى جا]. 


7 جوعىء عبدالله بن محمد الاكفار و التث لتشهير» ضوابط و محاذير» جاب اول: دار الوطن للنشر» رياض ١7؟اق.‏ 
.١‏ امين» حاج محمد احمد؛ التكفير» جاب اول: مكتبه دار المطبوعات الحديثه. ١67١اق.‏ 


5 _- __ ب ببصبصسصسسسس سس ظاهره التكفير» مكتبه دار المطبوعات الحديثه. جده ؟1١5١اق.‏ 


جم 


. حاج ابن امير التقرير و التحبير» دارالفكرء بيروت7١٠اق.‏ 


ب 


. حاشيه الدسوقى على شرح الكبير» دارالفكر» بيروت» [بى تا]. 


1 


. حاشيه صاوى بر تفسير جلالين» داراحياء التراث العربىء لبنان» [بى تا ]. 

*. حاشيه قونوى بر تفسير بيضاوى» جاب اول: دار الكتب العلميه؛ بيروت 577١اق.‏ 

. حافظ» اسامه بن ابراهيم» حرمه الغلو فى الدين و تكفير المسلمين» جاب اول: مكتبه العبيكان» رياضء قاهره 18؟٠اق.‏ 
. حامد» محمد عبدالحكيم, ائمه التكفير» دار الفروق» قاهره 8١٠5م.‏ 

9. حجاجء عبدالله» برائه علماء المسلمين من تكفير الحكام و المحكومين» مكتب التراث الاسلامى» مصرء [بى تا]. 

.٠‏ حداد» ابوبكرء التفسير الحدّاد» جاب اول: دار المدار الاسلامى» بيروت 7٠٠١‏ م. 

.م٠٠١ حدّادى» على بن يحيىء الغلو و مظاهره فى الحياه المعاصره؛ دارالمنهاج» قاهره‎ .١ 

.قا١577 حسنىء ابن عجيبه؛ البحر المديد فى تفسير القرآن المجيد» جاب اول: دارالكتب العلميه؛ بيروت‎ .١١7 


1. حكيم» سيد محسن» مستمسكك العروه الوثقى» مؤسسه دارالتفسير» قم ١١‏ ق. 











.٠‏ حميدىء» اصول السنه. مكتبه الرشد» رياض 377اق. 
ه. حنبلى» ابن رجبء الاستخراج لأحكام الخراج» جاب اول: مكتبه الرشد» رياض 09١5١ق.‏ 
.١©‏ حنبلى» ابن قدامه» الكافى فى الفقه. دارالكتب العلميه؛ بيروت ١57١اق.‏ 
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. حنبلى» ابن رجبء جامع العلوم و الحكمء تحقيق: وهبه الزحيلى» جاب اول: المكتبه التجاريه. 1؟اق. 
. حنبلى» ابن عماد» شذرات الذهب, جاب دارالكتب العلميه» بيروت» [بى تا]. 

9. حنفىء ابن نجيم, البحر الرائق شرح كنز الدقائق» دارالمعرفه و دارالكتب العلميه» بيروت 8١؟٠اق.‏ 

.ق١١19 حوّىء سعيد» الاساس فى التفسير» جاب ينجم: دارالسلام للطباعه و النشر و التوزيع و الترجمه. قاهره»‎ .٠٠ 
.قا١١١ خطابى؛ معالم السنن» جاب اول: دارالكتب العلميه؛» بيروت»‎ .١ 

7. خطيب شربينى» السراج المنير» جاب اول: دار احياء التراث العربى» بيروت 789٠اق.‏ 

". الخطيب» ضحىء ضوابط التكفير بين الامس و اليوم, دارالبراق» بيروت 678٠ق.‏ 

؟”. خطيب» عبدالكريم, التفسير القرآنى للقرآنء دارالفكر العربى» [بى تا]. 

ه". خفاجى» شهاب الدين» حاشيه الشهاب» جاب اول: دارالكتب العلميه» بيروت /ا١5١اق.‏ 

#؟. دارمى» عثمان بن سعيد, النقض على بشر المريسىء» مكتبه الرشد» رياض 8١؟5١اق.‏ 

.١‏ دحلان» احمد زينىء فتنه الوهابيه» جاب استانبول» 191م. 

؟. دمشقىء ابوحفصء اللباب فى علم الكتاب» جاب اول: دار الكتب العلميه بيروت 9١؟١ق.‏ 

*. ذهبى» تاريخ الاسلام» دار الكتاب العربى بيروت» 9١5١اق.‏ 

*. رازى» فخرء التفسير الكبير» جاب دار احياء التراث العربى» بيروت 8١؟١ق.‏ 

ه. رائد قاسم, الارهاب و التعصب عبر التاريخ» جاب اول: دار المحجه البيضاءء بيروت 79؟١ق.‏ 

ع. ربه. ابن عبدء العقد الفريدء دارالاندلس للطباعه و النشرء بيروت 8١؟١اق.‏ 

. رحيلىء التكفير و ضوابطه» غراس للنشر و التوزيع» كويت» ٠*7٠اق.‏ 

8. رحيلى, عبدالله» دعوه إلى السنه» جاب اول: دار القلم» دمشق ١6٠١‏ ق. 

4. رشيد رضاء تفسير المنار» جاب دوم: دارالفكر للطباعه و النشر و التوزيع؛ ينسسل” 


.٠‏ زحيلى؛ محمد, الاعتدال فى التدين فكرا و سلوكا و منهجاء جاب سوم: اليمامه للطباعه و النشر و التوزيع» دمشق 61٠١ق»‏ و 


منشورات كليه الدعوه الاسلاميه» طرابلس 78؟١اق.‏ 

.١‏ زحيلىء وهبه. «الوسطيه)»؛ المركز العالمى للوسطيه؛ مجله العالميه» كويت» سال 019 ١1578‏ ق. 

؟١.‏ زحيلى» وهبه؛ التفسير المنير فى العقيده و الشريعه و المنهج, دارالفكر, جاب هشتم: آفاق معرفه متجدده. دمشق 678٠ق.‏ 
1. زمل العطيفء التكفير» مفهومه و اسبابه و ضوابطه و احكامه. رياض ٠17١اق.‏ 

.قا١5178 زهرانى» ناصر بن مسفرء حصاد الارهاب, جاب اول: مكتبه العبيكان. رياض‎ .١5 

0. زيلعى» نصب الرايه» دارالحديث؛ قاهره» 0١5٠ق»‏ جاب دار الكتب العلميه» بيروت 8١؟١اق.‏ 
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2 سبزوارى» سيك عبدالاعلى» مواهب الرحمن ف تفسير القرآن» انتشارات دارالتفسير» ايران» قم 9؟آق. 


.١/‏ سبيعى» ماجد بن سلطان بن ثامرء الارهاب البيولوجىء الوقايه و سبل المكافحه؛ جاب اول: مكتبه الرشدء ناشرون» 


رياض ١ااق.‏ 

8. سحيمىء عبدالسلام» فكر التكفير قديما و حديثاء دارالامام احمد, قاهره 12١ق.‏ 

49. سفارينىء لوائح الانوار السنيه و لواقح الافكار السّئْيهء مكتبه الرشد. رياض 5١؟١اق.‏ 

.قا٠5١8 سليمان بن عبدالوهابء الصواعق الالهيه فى الرد على الوهابيه» جاب مطبعه حراء. دمشق» سال‎ ."٠ 
.م19١ سيد قطبء فى ضلال القرآن» جاب نهم: دارالشروق» قاهره؛‎ .١ 

7"". سيوطىء الدرالمنثورء دارالفكرء بيروت» 5١١اق.‏ 

؟. سيوطى» جلال الدين» تفسير الجلالين» دارالكتب العلميه» بيروت [بى تا]. 

.قا٠١8 شاطبى؛ الاعتصام؛ با تحقيق: احمد عبدالشافى» جاب اول: دارالكتب العلميه» بيروت سال‎ .١ 

؟. شاطبى» الموافقات» جاب دوم:المكتبه التجاريه الكبرى» مصر 29١١ق»‏ و مؤسسه الكتب الثقافيه» ١7اق.‏ 
*. شافعى» الأ دار احياء التراث العربى» بيروت 577١ق‏ ودارالكتب العلميه؛ بيروت١5١اق.‏ 


ء شافعى» محمد امين علوى هررى» حدائق الروح و الريحان فى روابى علوم القرآن» جاب اول: دار طريق النجاه» بيروت 
الاق. 


ه. شربينى» عبدالواحد بن يوسفء القصد و الوسطيه فى ضوء السنه النبويه» جاب اول: مكتبه الرشد. ناشرون» رياض»؛ ١57١اق.‏ 
*. شرف الدين» الفصول المهمه. با تحقيق دكتر عبدالجبار شراره» مجمع جهانى تقريب بين مذاهب اسلامى» 1١5١م‏ [بى جا]. 
. شعرانىء اليواقيت و الجواهرء جاب مطبعه مصطفى البابى الحلبى» مصرء //1١ق.‏ 

8. شعرانى» الطبقات الكبرى لواقح الانوار» دارالفكر بيروت» [بى تا]. 

4. شَمَرىء ثائر ابراهيم خضيرء الوسطيه فى العقيده الاسلاميه» جاب اول: دارالكتب العلميه» بيروت» 678١ق.‏ 

.٠‏ شهرستانىء ابوالفتح محمد بن عبدالكريمء نهايه الأقدام فى علم الكلام» جاب مكتبه الثقافه الدينيه» بيروت» [بى تا]. 


.قا١؟١7؟توريب شوكانى» ارشاد الفحولء با تحقيق محمد سعيد بدرىء دارالفكر, جاب اول:‎ .١١ 
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17 شوكانى» السيل الجرار المتدفق على حدائق الأزها با تحقيق: محمود ابراهيم زايد /2198» قاهره» المجلس الاعلى للأوقات 
و شين الألى اذى قوفي سين سيان ساح دار ابن كثير» دمشق ونى» جاب اول: دارالكتب العلميه بيروت 
تاق. 


”1 شوكانى» فتح القدير» دار ابن كين دمشق» بيروت» جاب اول: دارالكلم الطيب» دمشقء بيروت» سال 8١5١اق»‏ جاب دوم: 


دان احاء الترات العريى» بيروت؟9؟اق؛ 

.٠‏ شيخ طوسىء التبيان فى تفسير القرآنء دار احياء التراث العربى» بيروتء [بى تا]. 

0. شيخ عبدالرحمن بن سعدىء توضيح الكافيه الشافيه» مكتبه ابن الجوزى. جاب اول» ١107‏ ق. 

8. شيخ محمدء عبدالعزيز عثمان» الوسطيه فى الاسلام و اثرها فى الوقايه من الجريمه. رياض.ء دانشكاه امنيتى نايف» 79؟اق. 
.١‏ شيخ يعقوب, اسحاقء الارهاب فى جزيره العربء دارالفارابى» جاب اول: بيروت ٠٠١8‏ م. 

شيزا رمن اب اسحاقة الجهدتت فى فقه الامام الشافعى» دارالفكر بيروتء [بى تا]. 

.١‏ صالح بن فوزان» اتحاف القارى» جاب مكتبه الرشدءرياضء [بى تا]. 

؟. صباغ» بسامء بلاء التكفير» دار البشائر للطباعه و النشر و التوزيع» دمشق 654٠ق‏ [بى جا]. 

". صحيح بخارى» تحقيق محمد زهير بن ناصر الناصر» دار طوق النجاه» بيروت» [بى تا]. 

؟. صحيح شرح العقيده الطحاويه» حسن بن على سقاف شافعى. جاب جهارم؛ بيروت. دار الإمام الرواس» 1578. 


تا]. 


8. صعيدى» عبد الحكم عبداللطيفء الاعتدال فيما شاع عن البدعه من اقوال» مركز الكتاب للنشرء قاهره 1اق. 
. طبرانى» التفسير الكبير» دارالكتاب الثقافى» جاب اول: اردن 8١٠1م.‏ 

طبرانى؛ المعجم الأوسط»ء جاب دارالحديث؛ قاهره /17١١ق.‏ 

4. طبرسىء ابوعلى» مجمع البيان» جاب ششم: انتشارات ناصر خسروء قم ١1اق.‏ 


.٠‏ طبرى» تفسير» دارالكتب العلميه» بيروت» [بى تا]. 


.قا١799 طحاوىء العقيده الطحاويه با تخريج البانى» جاب ينجم: المكتب الاسلامى بيروت» دمشقء‎ .١ 
عبد لطيف» عبدالعزيز محمد بن على» دعاوى المناوئين لدعوه الشيخ محمد بن عبدالوهاب» دارالوطن للنشر» ؟اعاق.‎ 1١7 
عبدالجبار» عادل» ااارهاب ف ميزان الشريعه» جاب اول: رياض عاق.‎ 11 
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15. عبدالخالق» عبدالرحمن, الحد الفاصل بين الايمان و الكفرء دارالايمان» اسكنديه. مصر١١٠1م.‏ 
ه. عبدالله» محمد محمود. حرمه الدماء» مكتبه نانسى دمياطه» قاهره. [بى تا]. 


8. عتيبى» اسامه بن عطايا بن عثمان» مشكله التسرع فى التكفير» شارقه. مكتبه الاصاله و التراث» الامارات العربيه المتحده. 


لاعاق. 


.١7‏ عثيمين» شيخ محمك» القواعد المثلى في صفات اللّه و اسمائه الحسنى» حاب سوم: الجامعه الإسلاميه. مدينه المنوره. 
الاق. 


5 عريئلى» محمد بن ناصر» تحذير الشباب» دار سبيل المؤمنين» جاب دوم: قاهره اا اق. 


.٠٠‏ عسقلانى» فتح البارى فى شرح صحيح البخارئ» جاب دار الكتب العلميه» يروت ١٠١؟٠ق»‏ و.مكتبه الكلبنات الأزهرية 
اق. 


.قا١87١ عطيفء زملء التكفير» مكتبه الرشد» جاب اول: رياض‎ .١ 

7". العقلء ناصرء الخوارجء دار اشبيلياء جاب اول: رياض 9١؟١اق.‏ 

". عكبرى» الشرح و الابانه» جاب دوم: دار الرايه للنشر و التوزيع» رياض 8١6١ق.‏ 

.قا١؟7١؟ عكبرى. عبيدالله بن محمد بن بطه. الابانه الصغرى» جاب دار اطلس للنشر و التوزيع» رياض سال‎ .١ 

". عليان» شوكت محمدء الوسطيه فى الاسلام طريق لامن المجتمعات» رياضء» *1177اق. 

*. عميرى» محمد بن عبدالله» موقف الاسلام من الارهاب» رياض 79؟١ق.‏ 

؟. العواء عادل؛ المغتزله و الفكر الخرء دار الأهالى» بيروت؛ [بى ثا]. 

ه. عوفى» عطيه» تفسير القرآن الكريم؛ دليل ماء قم ١17١‏ ق. 

*. عيد ابن دقيق» إحكام الأحكام فى شرح عمده الأحكام, دارالجيل؛ بيروت سال18١6١‏ ق. 

". عينى» بدر الدين» عمده القارى فى شرح صحيح البخارى؛ جاب دارالفكرء بيروت ودارالكتاب العلميه» بيروت ١7؟١اق.‏ 


غزالى» احياء علوم الدين» دارالهادى؛ بيروت؛ سال 17١٠اق.‏ 


4. غزالى» ابوحامد, الاقتصاد فى الاعتقاد» دارالكتب العلميه» بيروتء. [بى تا]. 

.قا١؟١9 غزنوىء اصول الدين» دار البشائر الاسلاميه» بيروت‎ .٠ 

.ق١٠5١0قشمد غنيمى ميدانى حنفى» عبدالغنى» شرح العقيده الطحاويه. دارالفكر»‎ .١ 
فتاوى السبكىء دارالمعرفه» بيروت. [بى تا].‎ .١؟‎ 

.قا٠5١١ فخر رازى» المحصولء تحقيق: طه علوانى» جاب اول: جامعه ال سعود.‎ .٠3 
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ازدلة فرحان» راشد عبد الله هدابه البيان فى تفسير القرآن» جمعيه الدعوه الاسلاميه العالميه» كويت» اق. 
106 فرفوز» محمد عبداللطيف» الوسطيه فَئ الاسلام جاب اول: دار النقائس للطباعه و النشر و التوزيع» بيروت» عاعاق. 


12 فرماوى» عبدالحى» السهل المفيد فى تفسير القرآن المجيد.» جاب اول: دارالمعرفه للطباعه و النشر و التوزيع» بيروت 
اقى. 


. قارى» ملا على» شرح الفقه الاكبر. دار الكتب العلميه بيروتء [بى تا]. 

8. قارىء ملاعلى؛ مرقاه المفاتيح دار الكتب العلميه بيروت 77١اق.‏ 

9. قاسم بن سلام» كتاب الايمان» با تحقيق محمد ناصر الدين البانى» جاب دوم: المكتب الاسلامى» دمشقء بيروت» 7٠5١اق.‏ 
."٠‏ قاسمىء تفسيرء مؤسسه التاريخ العربى» جاب اول: بيروت» 8١6٠ق.‏ 

.١‏ قاسمىء علامه. ميزان الجرح و التعديل» جاب دار الحديث؛ قاهره /198م. 

". قاضى عبدالجبار» شرح الاصول الخمسه. با تحقيق عبدالكريم عثمان» جاب دارالفكر العربى» [بى جاء بى تا]. 

7. قاضى عياض» الشفا بتعريف حقوق المصطفىء دار و مكتبه الهلال» بيروت» *57٠١ق‏ ودارالفكره بيروت» 09١؟١ق.‏ 
6". قرشىء. عمربن عبد العزيزء حقيقه الايمان» دارالهدى» جاب دوم: مصرء [بى تا ]. 

©. قرضاوىء يوسفء ظاهره الغلو فى التكفير» دارالاعتصام, قاهره /79اق. 

2". قرطبى» الجامع لاحكام القرآنء دارالكتب العلميه» جاب ينجم: بيروت سال 117؟اق. 

.١‏ قرطبىء المفهم لما اشكل من تلخيص كتاب مسلمء جاب جهارم: دار ابن كثير» دمشق, بيروت» 679اق. 

”. قرطبى» المفهمء تحقيق: محيى الدين مستو و ديككران» دار ابن كثير» دمشقء[بى تا]. 

". قرنى» محمد بن ناصر بن محمدء اطاله على الارهاب» مكتبه الرشد»جاب اول: رياض717١5١اق.‏ 

؟. قسطلانى» ارشاد السارى فى شرح البخارىء دارالفكر, بيروت سال ١٠؟٠اق.‏ 

ه. قنُوجىء؛ قطب الثمر فى بيان عقيده اهل الأثر جاب عالم الكتبء بيروت 5٠٠١ق.‏ 


التراث العربى» يبروت: ١571‏ ق. 


. كافى الاقحصارى بوسنوى» حسن. نوراليقين فى اصول الدين» مكتبه العبيكان» رياض 8١؟١ق.‏ 


ص :/591 


4. كحاله. عمر رضاء معجم المؤلفين» جاب دار احياء التراث العربى» بيروت» [بى تا]. 
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ماوردىء» تفسيرء دار الكتب العلميه؛ بيروت [بى تا]. 

محمد بن عبدالوهابء الدرر السنيه» جمع عبدالرحمن بن قاسم» جاب ينجمء 11١5اقء‏ [بى جا]. 

محمد صالح» جلال الدين» الارهاب الفكرىء اشكاله و ممارساته» رياض»79؟١اق.‏ 

محمد قرنى» عبدالله بن» ضوابط التكفير» مؤسسه الرساله؛ بيروت ١817‏ ق. 

محمودء عبدالرحمن بن صالح, الحكم بغير ما انزل الله احواله و احكامه؛ دار طيبه» رياض ١7؟٠ق.‏ 

مختصر الصواعق المرسله» تحقيق: حسن بن عبدالرحمن علوىء اضواء السلف». رياضء [بى تا |. 

مراغى» تفسيرء داراحياء التراث العربى» بيروت 1988م. 

مصراتى» على محمد محمد صلابىء الوسطيه فى القرآن الكريم» مكتبه الصحابه امارات» شارجه؛ 577٠ق.‏ 
مصطفى خيرى منصورى.ء المقتطف من عيون التفاسير» دارالسلام للطباعه و النشر و التوزيع و الترجمه. قاهره. /١١1؟١اق.‏ 
مطرودىء نظره فى مفهوم الارهاب» مركز الملكك فيصل للبحوث و الدراسات الاسلاميه» رياض» |بى تا]. 
مغنيه» محمد جواد, التفسير الكاشفء دارالعلم للملايين» بيروت ٠1194م.‏ 

مقدمه ابن الصلاح فى علوم الحديث,ء دارالكتب العلميه» بيروت» جاب اول: سال 8١5١اق.‏ 


مناوى؛ عبدالرؤف» فيض القدير» شرح جامع الصغيرء دارالكتب العلميه» بيروت» جاب اول؛ 0١؟١اق.‏ 


.١‏ مندلاوى» محمد محمود. الآرهاب عبر التاريخ, دار مكتبه الهلال» جاب اول: بيروت لم 


؟. موصلىء الاختثيار لتعليل المخثارء دار الدعوه؛ استانبول 14841. 


١‏ ناكورى. فيضى» سواطع الالهام, جاب اول: نشر محقق» ايران /اا#اق. 


0. تدوى» قاضى عبدالرشيد» المنهج الاسلامى للوسطيه و الاعتدال» دارالسلام للطباعه و التوزيع و الترجمه.» قاهره. الالاق. 


*. نسايى» سنن نسايى» مكتبه المطبوعات الاسلاميه» تحقيق عبدالفتاح ابوغده» جاب دوم: حلب 8٠5اق.‏ 


. نصر بغدادىء ابومحمد عبدالوهاب بن على بن» شرح عقيده الامام مالكك الصغير» دار الكتب العلميه» بيروت5177١اق.‏ 


ص :59/8 


. نفيعى» موسم بن منير بن مباركء الامام محمد بن نصر المروزى و جهوده فى بيان عقيده السلف و الدفاع عنهاء رياض 
#اق. 


4. نووى» شرح صحيح مسلم» جاب دوم: دار احياء التراث العربى» بيروت 5مم. و تحقيق: خليل مأمون شيحاء دارالمعرفه» 


بيروت. 

.قا٠57١ نيشابورى» قشيرى» تفسير القشيرى المسمى لطائف الاشارات» دارالكتب العلميه» جاب اول: بيروت‎ .٠ 
.ق١١17 هررىء شيخ عبدالله» شرح العقيده الطحاويه؛ دارالمشاريع للطباعه و النشر و التوزيع» بيروت‎ .١ 

؟. هرفى» محمد بن علىء الارهاب» رؤيه خاصه؛ مكتبه دار المعالم الثقافيه» [بى جاء بى تا]. 


*11. هرماسى» عبداللطيف» ظاهره التكفير في المجتمع الاسلامى من منظور العلوم الاجتماعيه للأديان» م ركز الجزيره للدراسات 
دوحه. قطرء ١7اق.‏ 


1 هروى» ملا على قارى» شرح الشفا بتعريف حقوق المصطفى» با تحقيق: عبد الله محمد خليلى» جاب اول: دار الكتب العلميه» 
االاق. 


ه. هيتمىء ابن حجرء الصواعق المحرقه؛ مؤسسه الرساله؛ بيروت /١5اق.‏ 

. وهرانى» محمد شقرونء الجيش و الكمين لقتال من كفْر عامه المسلمين» دارالصحابه للتراث» طنطاء مصر [بى نا]. 
. ياسين؛ عبدالرحمن ابكرء الارهاب باستخدام المتفجراتء دارالنشر»ءرياض» |بى تا ]. 

8. يحيى, عبدالله بن عبدالعزيز» الوسطيه. الطريق الى الغد. دار كنور اشبيليا للنشر و التوزيع» رياض» 79؟١ق.‏ 


ص :994 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


